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O chou: Montaigne e a crise da ideoloxfa naturalista

MarTin GONZALEZ FERNANDEZ
Uintversidade de Santiago de Compostela

«Nova figura: jvede aqui a un filésofo impremeditado e fortuito!»
{Michel de Monlaigne, Ersadvs, 11, Kii,
«Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 547).

«Che non men che saper dubbiar m'aggrada
| Que, tanto como saber, dubidar agridame’]
Dante, fnferno 11, 93]

([, xxvi, «Da educacién dos nenos», p. 186}

O Dr. Xosé Ramén Marifio Ferro,
antropdlogo-ecoloxista e home bo.

A’ideoloxia naturalista’

Montaigne ¢ un filésofo traxico, di Cl. Rosset. A sta escrita agocha, dalgunha ma-
neira, quiza non explicita, unha filosofia do azar, unha ‘Iéxica do peor’, & pofier
en cuestion a propia ‘ideoloxia naturalisla’, asentada desde Plalon-Aristételes, que

! Empregaremos aqui duas versions dos Ensaias: comp fonte de referencia, serpre, Monlaigne, Luvres com-
plétes,ed. Albert Thibaudet et Maurice Rat, Paris, Gallimard, NRF, Bibliothéque de la P1&iade’ 1962; e, versidn castelan,
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parte a stia vez dunha radical separacién e absoluta incompatibilidade entre tres
dmbitos especificos, aquel propiamente da natureza (o reino da ‘espontaneidade
con finalidade’), o do azar (0 da ‘espontaneidade sen finalidade’) e, finalmente, ¢
do artificio (o da ‘finalidade sen espontaneidade’). O seu pensamento iria na lifia
‘maldita’ da sofistica, Lucrecio, Pascal, llume e Nietzsche, todos eles cualificados
como ‘pensadores do azar’,

Clement Rosset definia deste xeito a antedita ‘ideoloxia naturalista’

«Precisanse desta maneira os principais caracteres da idenloxfa naturalista; ideo-
loxia que non designa aqui -evidenlemente— nin unha doutrina literaria (Zola)
nin a doutrina filosdfica segundo a cal ‘non existe nada as marxes da Nalureza,
¢ dicir, nada que non se refira 2 un encadeamento de feitos semellantes dos que
termnos experimentado’ [Lalande}. Unha cousa é o rexeifamento do sobrenatural,
¢ outra a idecloxfa naturalista, que &, en primeiro lugar, a doulrina segundo a cal
cerlos seres deben a realizacion das svas existencias a un principio alleo 6 azar
{materia) [chou], asi como tamén alleo és efectos da vontade humana {artificio).
Neste sentido, o ‘naturalismo’ designa moito mdis que unha escola literaria ou
Nloséfica e reméniase mdis ala da ideoloxia naturalista do sécula XVIIT, a cal non
manifesta sendn un dos momentos parbicularmente euféricos dunha historia
moi longa cuxos orixines confundense cos inicios da filosofia occidental, A idea
fundamental do naturalismo ¢ un desprazamenlo do papel do azar na xénese clas
existencias: a aftrmacion de que nada se produciria sen algunha razén e que, en
consecuencia, as existencias, independentes das causas inlroducidas polo azar
ou ¢ artificio dos homes, resultan doutra orde de causas, que a orde das causas
nalurais. Sabemas unicamente que a natureza € o que quedla cando se tefien ta-
chado de todas as cousas os efectos do artificio e do azar: ninguén precisa o que
fica desta maneira, pero basta, para gue se consliluia a idea de nalureza, que se
de por suposto que algo fica.»?

Todo é interpretacion

«...para un home deslinguado como eu son»
{Il], v, «Sobre uns versos de Virxilio», p. 849)

Michel de Mentaigne, Fnsayos completos, badrid: Catedra ('Biblioteta Adred’), trad. Aimudena Montojo e introduc-
tidn, notas y traduccion de los sonetos de La Boétie, Alvaro Mufior Robledano, 2006 (32 edicitn). A versién & galego
tas citas do hordelds serd nosa. Nalgunha ocasion, remitimos a paxinacion das duas edicidons. Son casas extraordi-
narios € raros.

? €|, Rosset: La Anti-Naturaleza, Hementos para una fosofia tragica, traduccion de Francisco Calvo Serraller, fa-
dnid: Taurus, 1974, p. 24 {UAnti-nature, Paris: PUF, 1973) (a ¢ita interna esté tornada de: A Lalande,’Naturalisme, Vo-
cabulaire tecnique el critique de lo phitoscphie, Paris: PUF, 1970, p. 666); do mesmo autoy, Légico de fa peor. tlementos
para una Rlosofia tragica, traduccidon Francisco Monga, Barcelona: Barral, 1976, p. 151 [Logique du pire, Paris: PUF,
1971)). E sabido que, 6 menos para o caso de Mantaigne, CL Russet, pese a apuntar claves soltas, non deseniola 2
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Partimos de que o propio bordelés non nolo pon nada facil. Oscila, por asi
dicir, entre duas posicions: 1°) ou ben, manter a ficcién da nocidn de «natureza»,
tanto no sentido cologquial como no técnico-filosdfico antedito, ou sexa contami-
nado pola idecloxia naturalista; 2°) ou ben, pola contra, con maxin de auténtico
e virtuoso prestidixitador, querer facérnola desaparecey ante 0s nosos ollos reco-
rrendo a corrosiva e disolvente dubida dos escépticos pirrdnicos, da Antigiiidade
e de sempre,

1" Para empezar, fala moito, profusamente, de «natureza» {‘natural cu-
riosidade’, ‘razdn ¢ raciocinio natural’, ‘conlrario por nalureza’, ‘via da evolucién
ordinaria da natureza’, ‘de acordo coa natureza’, ‘contra natura’, ‘constitucién na-
tural’, 'conducla nalural’, ‘a natureza non € sendn poesia enigmdtica’, ‘reproducir
do natural’, ‘estado natural’, ‘son naturais as mifas costumes’, ‘opinion primeiras
e naturais’, ‘forza natural’, ‘natureza humana’, ‘favores da natureza’, ‘leis naturais’,
‘inclinacidns naturais’, ‘operacidns naturais’, ‘paixdns naturais’, ‘resortes naturais’,
‘accions ou aclos naturais’, ‘seguir a natureza’, ‘criaturas naturais’, ‘orde ou de-
signio da natureza’, ‘lel xeral da natureza’, ‘na natureza’, ‘a nosa nal natureza',
‘imaxe universal da natureza’, ‘a natureza todo o pode € todo o fai’, ‘infinilo poder
da nalureza’, ‘felicidade natural’, ‘poesfa natural’, ‘morte natural’, ‘natural inesta-
bilidade de todas as cousas’, ‘a miha natureza’, ‘amor natural’, ‘teoloxia natural’,
‘idea desnaturalizada’, ‘ideas naturals ¢ populares', ‘natureza mortal e caduca’, 'me-
dios naturais e terreos’, ‘condicion natural’, ‘facultades naturais’, ‘industria natural
dos animais’, ‘alimentos e hebidas naturais’, 'natural sutura’, ‘instinto e precepto
natural’, ‘coaccién natural’, ‘o curso da natureza’, ‘desexos ou apetitos naturais’,
‘esta natureza’, ‘pracer natural’, ‘propia natureza’, ‘polo seu natural’, ‘pola mifa
natureza’, ‘por natureza e por léxica’, ‘o reparto que nos fixo a natureza', ‘nalural
libre', ‘calidades naturais da sta alma’, ‘o acordo coa natureza’, ‘obsequio da na-
tureza', ‘sinxeleza e pureza naturais’, ‘lazo natural’, ‘a natureza maniféstanos esta
confusion’, ‘valor nalural ante a morte’, ‘fermosas naturezas', ‘as nosas naturais
forzas’, ‘forma mestra da natureza ¢ pedra de toque', 'a natureza na sda faciana’,
‘6 natural’, ‘por natureza’, ‘a orde da natureza’, ‘natural condicién’, ‘as obras da
natureza’, ‘fertilidade da natureza’, ‘a nosa natureza’, ‘inimigo da natureza’, ‘por
fortuna, natureza ou oulra causa’, ‘auga natural’, 'bebida pura ¢ natural’, ‘memo-
ria o natural’, ‘o meu ser natural’, ‘o natural melancdlico’, ‘a natureza humana’,
‘posesién tan natural’, ‘auténtica natureza’, ‘naturalidade’, ‘actos naturais’, ‘regras

sUa hipotese de traballo. Aqui imos tentar amosar, con caracter mais sistematlco, a viabllidade ou plausiblidade da
mesma.lgnora esta posibilidade de interpretacian: George Hoffmann, «The investigation of natures, pp. 163-181.In:
ihe Cambridge Companivn to Mortaigne, ed. Ullrich Langer, Cambridge: U.C.P, 2005.
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naturais’, ‘forma natural’, ‘naturais crueis’, ‘resultados da natureza’, ‘natureza moi
cativa', ‘un natural ben nacido’, ‘ledicia natural’, ‘condicién natural’, *vicios natu-
rais', ‘unién natural', ‘debilidade natural’, ‘natureza mdis excelente’, ‘alteracidns
naturais’, ‘é natuval [a vellez]’, ‘formia natural’, ‘nalural sofiador’, ‘mais naturais’,
‘non & natural’, ‘mdis ald do natural’, ‘riquezas naturats’, ‘naturais individualistas,
retirados ¢ intimos’, ‘necesidade natuval’, ‘débil loita do arte contra a natureza’,
‘ordena a natureza’, ‘alcance natural’, ‘discreto por natureza', ‘como por nature-
za', ‘naturais libertinos', ‘naturalmente’, ‘natural violencia do seu desexo’, ‘tamano
maior co natural’, ‘toda a natureza’, 'constitucion natural’, 'homes 6 natural’, ‘des-
naturalizado’, ‘desexo natural’, ‘natureza equilibrada en compensaciéns e vicisitu-
des’, ‘vigar natural’, ‘tefio un certo natural imitamonas’, ‘natural imitador’, ‘cren
honrar a natureza desnaturezdndoa’, ‘deberes da nalureza’, ‘naturezas tais como a
mifia’, ‘valor popular e natural’, ‘permite a natureza’, ‘contentar a natureza’, ‘na-
fureza total, constanie e universal’, ‘voluptuosidades naturais’, ‘distinta natureza’,
‘negarllo a natureza’, ‘maturalmente razoable’, ‘a natureza por un lado me cobre
¢ polo outro me descobre’, ‘gastos desa natureza’, ‘obrigacién natural’, ‘obras da
natureza’, ‘principios naturais’, ‘medios € natureza descofiecidos’, ‘'mdis conforme
4 s0a natureza’, ‘envexa natural', ‘erros naturais’, ‘natural exercicio do espirito’,
‘sisterna natural’, ‘natureza forte’, 'soltura natural’, ‘natural avido de cousas novas
e descofiecidas’, ‘connalural’, ‘sentimento natural’, ‘naturezas depravadas’, ‘ar na-
tural’, ‘bens naturais’, ‘acritude natural’, ‘hondade natural’, ‘demasiado natural’,
‘inclinacion natural’, ‘languidez natural’, ‘naturais ruidosos’, ‘mdis naturats’, ‘evo-
lucidn natural’, ‘males naturais’, ‘sinxeleza natural’, ‘dispensa nalural’, ‘memoria
nalural’, ‘dozura natural’, elc.), sempre confrontando ou contrapondo este dmbito
é da arte e o do azar, con teimosia ‘naturalista’, platénico-aristotélica, estoica ou
escolastica. Toparanse por centos, no conxunto deste artefacto que son os fnsatos,
por centos, dicimos, expresiéns deste tenor. Unhas tomadas da linguaxe cologuial,
outras da linguaxe técnico-filoséfica. Numerosisimas aplicacions de ‘natureza’, ‘na-
tural’ ou ‘naturalmente’, como substantivo, adxectivo ou forma adverbial, Ainda
que tamén € certo de que usa, en ocasions, como equivalente, o de ‘ser’, ‘meu ser
en xeral’, 'o noso ser’, ete. (vid, 111, v, «Sobre uns versos de Virxilio», p. 841), no que,
en ocasions, parece un xeslo ou mecanismo espontdneo de substitucidn do termo
‘natureza’ e noutras do de *costume’. Tenlaremos logo de aclarar este pequeno mis-
terio, que quizas non sexa tal.

[ista primeira obxeccion poderia ainda sortearse con efeclividade. Bastaria-
nos traer 4 memoria alguns feitos. En primeiro lugar, como el di, «e todos somos
vulgo» (vid. T1, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 571; son «<home vulgar»,
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IIL, x1, «Dos coxos», p. 885). Isto ten un senlido duplo no bordelés, pero agui que-
darémonos co mais elemental.’ Nds tamén nos expresamos na fala do pobo baixo,
do comdn. E, como consecuencia, é normal que na linguaxe coloquial se empre-
guen, como construccion de lingua moi consolidada, como restos dun precipitado
lingdiistico, secular, como formas do senso comun, triviais, como uso ordinario,
miudeza proverbial, ‘naturalizacién inconsciente de ideoloxia’, proceso de subslan-
cializacidn, consagracion, este lipo de expresions comdns: a «natureza» e o «natu-
ral». A ‘linguaxe natural’, como nos advertird F. Bacon no seu ‘nevum organum’,
ten os seus idolos. E parece normal, tan arbitrario como comtn, caer prisioneiro
nestas teas de arafia. .

Hai idola tribus, idela specus e idola fori, que por certo para F. Bacon serdn
‘anticipaciéns da natureza’ (non corresponden ¢ cofiecemento da sda estruclura
real}; pero, tamén hai idola theatri, e todo se adhire, e mais ainda en quén amosa
unha voracidade pantagruélica polos sistemas filoséficos, sobre todo helenisticos
e clasicos.

“ O sentido méis Alosodfico & que os extremas se tocan, coincidentia oppositorum, razdn pola cal os ssimpless
[que dirian o libros sapienciais do Antigo Testamento, 6s que era tan afeccionado, ¢ mesmo $. Pablo) e 0s auténticos
sabios, oy Aldsafos pirrdnicos, participan da mesma ‘douta ignerancia’ Todo o cal, como sempre nel, convértese nun
auténtico paradoxo. Pensa o mosma un [3bsege que un pirénico no tema que estamos a tratar? Non. Por cutra
banda. non comparte Montaigne, con Maquiavelo ou Bruno, senir mais lonxe, na lifa de pensamento do averroisma
lating, a discriminacion antropaléxica entre ¢ vulgo e o sabio, unha discriminacién que se atopa tamen en todas
as filosofias helenisticas que tanto frecuenta? Ll sinte un desprezo polo vulgo {topamaos aqui e acold expresions
do tipo «turbas, «esta canalla do vulgor, ou «0 pobo, xuiz pouco estncto, facl de enganar e facl de contentars),
que pode ter esta raiz filosofica, ou, biogrifica {ese prurito do burgués vido a mais, novo aristocrata de robe de a
penas sequnda ou terceira xeracion, €, amais, por parte de nai, con probable e incémoda ascendencia xudial, que
nada quer saber x2 dos patans e do lerceiro estado, sexa criado seu ou mercadar de titule nobiliario, kn campesino
2u un alcalde de Burdeos; chama moito a atencién cdmo, e can que forza, afirma ter esquecido a nomenclatura
das ferramentas e tipos de tarefas que fan os seus criados no campo e vifiedos, en fin, ‘compulsion de clase’ dirian
hoxe os noses calegas da divan, puro ¢ estilizado narcisismor «Nacin e cricime nos campos ¢ na labranza; terio
domésticos nas mifas mans...Nin scquera coitzo 05 nomes dos primeiros dtiles domésticos, nin os principios
elementais da agricultura, que todos os nenos saben... que € a lavadura.. o fermentar o vifos, Il xvii, «Da
presuncion», 6492 tamén, I, ix, «Da vaidades, p.315). Hai un novo sentido pola que, para o bordelés, todos podemos
ser considerados “wulgo! ou algo‘comiin] e é que‘todos levamos connosco a humana condicién enteira’{variacidns
sobre o tema do’microcosmos’; vid., por exemplo, I, cApoloxia de Raimundo Sebundes, p. 538, ou I, Xxxvii, «Do
parecido entre pais & filtasy, p. 762); pera, como aclararemos l0go, ainda hai un s2nso filoséfico mais radical o que
se remite © bordelés: somos ‘exemple vivo! expresién dunha Razon Comin (Logos Koinds) que rexe a realidade no
seu conxunlo {animados/ inanimados; vexetal/amimal/home). E este senso filosofico, mais ‘forte} o que finalmente
prevatece, onde nos reencontramos necesariamente coa hipotese <e Cl. Rosset. Ten interese a cuestion da relacion
da filosofia do bordelés coa de Nicolds de Cusa,autor polo que se interesou © de guen sabemoes que mercou as suas
obras completas en Venecia nas xornadas que ali estivo.entre 0 5 ¢ 0 12 de Novembro de 1580, pormenor do que da
i igna testemuna o seu Journal de voyage er italie por Sufsse et FAlemagne en 1580 et 1581 {ed. Thibaudet et Rat,
citada, p 1185). Demernos, de momento, d ias nptas de fectura; Lauro-Aimé Co aigne et Nicole
de Cuse-quelques convergencess, Builetin de in Socidté des Amis de Montaigne VIllE Série, ndms. 37-38 (2005), pp.67-
79; ¢ Flerre Magnard: «Montaigne ¢t la docte ignorances, Nowveay Bullerin de ta Saciéié imernacionale des Amis de
Momaigne, nim. 45 (20059, po. /3-81. Para unha lectura precipitada desta relacion: vid. Jan Miernawski, 1, Ontologie
de Iz contradicrion sceptique, Pour Pétude de le métaphysique des Essais, Parist H Champion, 1998. [Jebernos lembrar
que o bordelés mercau a abras comptetas do Cusano despois da primerra entrega dos Ensaios A posible inaidencia
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Son os idolos da linguaxe culta. Neste derradeiro sentido, toda a marquete-
ria, a carpinteria despregada polo bordelés na sda obra, na sda escrita, procede en
gran medida dos clasicos da Antigtidade, ou doutros autores, que recollen esta im-
pregnacion ideoldxica naturalista. El di que somos como monos, 0 noso comporta-
mento ¢ absolutamente simiesco e, amais, (di) que el ten ‘un natural imitador™: «k
¢ o caso de que tefio un natural imitamonas» (I, v, «Sobre uns versos de Virxilio»,
p. 850). De af que, ainda para agravar mais este efecto de imitacién, en ocasions
o bordelés calque doutros expresions coa exactitude do xedgrafo ¢ anatomista da
filosofia, empregando esta nomenclatura-nervalura técnica, como se tivera a vista
mesmo o Cap. 8 do Libro Ll dos F¥sicos de Aristételes. Lemaos, a propdsito do tema
da «racionalidade dos brutos»:

«Por qué atribuimos as obras |dos animais| que superan todo aquilo do que nés
50mos capaces lanto por natureza como par arle, a cerle instinto natural e ser-
vil? Co que, sen darnos conta, concedémoslie grande avantaxe sobre nés con-
siderando que a natureza, por maternal dozura os acompaiia e leva da man en
lodos os actos e ocasions favorables das sttas vidas; e que a nds abanddénanos &
chou e a forluna forzdndonos a buscar con habelencia as cousas necesarias para
a nosa conservacién; e 6 mesmo tempo néganos os medios para poder chegar,
por medio da educacion ¢ o esforzo da mente, d industria natural dos animais;
de forma que a estupidez do bruto supera con grande avanfaxe todo canto pode
a nosa divina intelixencia.

En verdade que, se asi for, teriamos moita razdén en considerala madastra hen
inxusta, Mais non € asi; non estd a nosa organizacion lan desequilibrada e desor-
denada. A natureza abrazou de maneira universal a todas as crialuras; ¢ non hai
ningunha & que non tefa dotado plenamente de todos 0s medios necesarios para
a conservacion do seu sers {11, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 159},

Advirtase o remale fortemente estoico da argumentaciéon, Na mesma lifa,
preséntanse outras pasaxes, mot expeditivas 0 respecto, por exemplo: «Non desau-
torizo ¢ use que facemos do mundo, nin dubido do poder e da fertilidade da nalure-
za, nin de aplicala a nosa necesidade. Farto vexo que és lucios e as andorinas vailles
ben con ela, Desconfio dos inventos da mente humana, da nosa ciencia e da noso
arte, a favor do cal témola abandonado a ela e ds sGas regras, sen saber ponierlle taxa
nin limite» (11, xxxvii, «Do parecido entre pais e fillos», p. 754). E ainda mais: «mais
nada hai intiti] na natureza; nin sequera a propia inutilidade; nada haj inserto nesle
universo que non ocupe o seu lugar oportunos {111, i, «PDo Util e do honroso», p.
775}). De feito, na obra consérvase unha alusidn directa, atribuida a Platén, pero

dos circulos evanxelistas de Margarida de Navarra, neste punto, son soamente especulativas, Como tamén o 6 0
supofer que a metaflsica inserida no texlo de Monlaigne sexa a do Deps Absconditus.
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que € de Aristételes, na que se recolle este esquema tripartito en estado puro e se
fai a distincion destes tres auténticos reinos da realidade. En efecto, cando mencio-
nando exemplos dos libros fisicos aristotélicos, nos di que bin sequiera con tédos
0s nosos esforzos podriamos acadar a perfeccion que se atopa no reino animal, tal é
o poder do suposto ‘instinto’ natural das mal chamadas bestas brutas sobre a nosa
tamén suposta intelixencia, arte e inventiva, —non somos capaces de reproducir
siyuera o nifio de a mais insignificante das aves, do méis humilde paxarifio, ou a tea
da feble arafia, na sua textura, fermosura, utilidade de uso—, engade: «Di Platén
que todas as cousas foron creadas, ou ben por natureza, ou ben ¢ chou, ou pola
arte; as mdis grandes e mdis fermosas, por un dos dous primeiros; as menores e
imperfectas, polo dltimo» {1, xxxi, «Dos canibales», p. 234), (Ainda que cicais se
esté a vefertr a vagos pasaxes do Fedon, Timeo ou [libro X das] Leds).*

Estarfamos, pois, ante o caso do que F. Bacon chamaria un ‘idolo de teatro’.
Poderfamos engadir aqui que o noso detractor de 'pedantes’, en acasions, compor-
lase como favian eles: colle co pico unha frixil rama da arbore, que saca de conlex-
to, para trasladala 6 seu nifio, para reforzar a estructura deste, por mdis que logo
incube noutro,

Ben, dito todo anterior, cremos que ninguén lle reprochard 6 vulgo moverse
como peixe na auga no espellismo da ideoloxia naturalista, e todos somes vulgo,
¢oma quere e propdn o noso amigo o bordelés, nin, dando xa un salto cualilative,
da linguaxe vulgar é concepto filosdfico, lle reprocharemos a Tito Lucrecio Caro,
un dos forxadores da filosofia do azar, antinaturalista, artificialista, da que fala-
mos, o titular a sda mais fermosa obra, 1.286 versos en 6 libros, precisamenle,
De rerum natura.

Non nos fixermos tanto, pois, nas verbas, Hal tamén usos no desuso. £ mas-
caras. E artificio no artificio. £ expresidns timhradas, cuxo selo de antigiidade
nada garante, Amais, o bordelés, ten ideas propias sobre a natureza da linguaxe,
certamente, tema estrela, nuclear, capital, emblemético, dos £nsaios.” Adiantemos

* Hai ainda un segundo texto, xa con sabar esioico, que recolle, en lingua téenico-filusdfica, a mesma idea:
«Deixemos que corran as tousas:a arde gue cuida das pulgas ¢ das Loupeiras cuida tamén das homes, que teden
a mesma padiencia que as pulgas ¢ as toupeiras para deixarse gobernar. Par maito que gritemos arre, 6 peor imos
quedar roncos, non a faremos avanzar E unha orde scberbia e despladada. Desagrandaa 0 noso temor e a nosa des-
esperacion, e estes retrasan a sua axuda en lugar de invitala a ela;debe o seu curso 6 mal tanto como a saude, Mon se
deixard rachar a favor dun nin en perxuiza dos dereitos do outro: caeria na desorde. jSigamolv, por deus! ;Sigamolal
Conduce 65 que 2 seguen; 03 que NON a SEgUED ATAStIA0S COA 5Ua Carraxe & 2 Sua mencina. Facede que vos fagan
unha purga para o cerebro, serd mais Utl que para o estomagoes (I, xxxvii, «Do parecida entre pais © filloss, p. 756).E
o vello motivo, helenistice, epiclireo, estoico, escéptico, Cinico, de seguir a natureza (agui, con finalismo).

* 0 bordelés segue agui de cerca a Sexto Empirico. «Vede comp os Rlésofas pirtdnicos non poden expresar o
seul concepto xerat ¢on ningunha maneira de falar, pois serialles precisa unha nova linguaxe, A nosa estd formada
de oracions afirmativas, das que son absolutamenie inimigos. .. ‘Ignore’ ou‘dubida; din que esa declaracion anulase
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algo, para aclarar este punto. O bordelés intenta elaborar unha l6xica do individual-
concrelo, do «distingo», que responda & matriz dunha concepcién da realidade e do
home desde a hranle, a mutacién e cambio universais, tentando pofierse é marxe
de todo discurso asertivo, aseverative, violentamente predicativo ¢, polo tanto, dog-
mdtico. Nisto, o hordelés teno claro: «O acontecemento fai o conecemento e non
o cofiecemento o acontecemenlo. O que vernos acontecer acontece; mais poderia
ter acontecido doutro modo» (11, xxix, «Da virtude», p. 700). As stas ideas sobre
4 linguaxe préganse a stia aposta pirrénica, radical en moitos sensos, non sempre
explicita% e concéntrase en cinco regras.

a) Aqui agéchase, pois, outro Lipo de problemdtica: a feitizacion da linguaxe,
via vulgo via académica ou culta. Desta situacidon ddse conta con agudeza o boy-
delés. Nun lance ou ton de fildlogo profesional, ainda que a propésito da sona,
diramos: «[Existe 0 nome e a cousa; 0 nome € unha voz gque expresa e significa a
cousa; 0 nome non ¢ unha parte da cousa nin da substancia, € algo alleo xunguido
dcousa e fora delas {11, xvi, «Da gloria», p. 617). Logo dird que o individuo atépase
en perpetuo cambio, (Polo demais, outro principio xeral da comunicacidn, para el,
é que: «F a palabra metade de quen fala e metade de quen escoitax, II1, xiii, «Da
experiencia», p. 1033).

a elamesma O tempo que toda o demais, nin mais nin menes que o ruibarbo que bata fora 0s humares mi
& tempo expiisase a st masmo, / Conclbese esta idea mais claramente mediante unha pregunta; ‘Qué sci?’ a cal
levo comiga como simbolo de vacilacidns (11, ii, «Apeloxia de Raimundo Sebundes, p, 528). Lemhremaos aqui duas
cousas:a farmula Quid? do tudense Francisco Sanchez o 'Escéptico; resposta 6 mesmo tipo de inquedanza (vid. Jean
Cabaos- «Entre Montaigne et Sanchezs, Bulfetin de ia Sociéte des Amis de Montaigne, vilé Série, nums. 17-18 {1989},
PP 21-33, € outros traballos do mesmo autor); e, logo, que outra metdfora da que se apropia como simbolo seu
Montaigne € a da ‘halanza' € se ainda se nos permite estirar a nota, engadiremos outra pasaxe, sita ¢ chou, noutre
ensain: «Gusto desas verbas qua suavizan e moderan a temeridade das nosas afirmacion: Quizd, £ certo mods, Algo,
Din, Creo, € outras semeliantes, E se tivera que educar a nenes, porialles sempre nos beizos esa manetra de resposta
inquisitiva e non resotutiva: Qué quere dicir?,'Non o entendo, Poderia ser,E verdade? yue haberian conservado as
maneiras de aprendices 65 sesenta anos antes de parecer doutores és dez, como ocorre. Quen queira curasse da sua
ignorancia ha de confesala, Iris é filla de Taumante. E a admiracién o fundamento de toda a filosofia, 2 inquisicién o
seu progreso, a ignorancia o seu final. Incluse hai certa ignorancia forte e xenerosa, que nada ten que envexarlle en
honra e en valor 8 ciencia, ignorancia que para concibila non & rmester menos ciencia que para cancivila ciencias
(I, xi, «Dos caxos», p. 983).Q bordelds interdsalle o poderinterventor da linguaxe: xerador da dubida e irresolucion.
Direrngs ainda algo mats, O scu interese por esta problemdtica non € o do entorndlogo, que diseciona, diseca &
clasifica espécimes, verbas, non lle interesa moito a semantica nin a morfoloxia: céntrase mais ben na sintaxe & na
pragmitica, atraelle miis a dinamica que a mecénica, e, sempre, desde loge, a‘metamorfose, nacidn estrictamente
vinculada § do traxice («Non se considera o valor, sendn ¢ usoa, Il «&poloxia de Raimunde Sebunden, p. 561).
Por outra parte, o problema das ‘expresions escépticas; ou do tatante ou orientacion escéptico, xa fora formula-
do na Antiguidade: «non & méis», «non debe determinarse nada», «non-afirmar-nadas, «quizdr, «¢ posibles, wpode
serx, «xsuspendo o xuizow «nada determinos, stodo esta indeterminados, «todo é inaprensibles, enon caplos, enon
aprehendoer, «a cada srgumenta oponse Un argumento equivalentex (vid, H.2,1, x, pp. 108-120; menciona
v exemplo dos purgantes).

v A marxe do que di da sta maneira de exprasarse en xeral, en quen escribe como 1z
coma ¢ meu normal, déixase levar facilmente pola hipérbales (11l xi, xDos coxass, p. 981),

0 falar vivo ¢ ruidoso,
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b) A propasito do pudor, dos tahds sobre a sexualidade, da represion e do
‘escapismo’ da lingua a lravés do noxento eufemismo, o bordelés predica unha
linguaxe mais desabrida, directs, insolente, carnal, de ‘escarnio e maldiciy’, non
evitando falar de ‘conas’ e ‘carallo’ cando for mester: «En fin, se alguén liberara 6
home da necidade de tan escrupulosa supersticion verbal, non perderia gran cousa
a mundo. A nosa vida € en parte loucura e en parte prudencia. Quen s escribe
reverente e regularmente deixa alrds mdis da metade dela... Agradame o recato; ¢
non elixin voluntariamente este modo escandaloso de falar: a natureza elixiuno por
min; non o loubo, como tampouco ningunha forma contraria s costumes recibi-
das; mais xustificoo e, por circunstancias particulares e xerais, rexeito a siia conde-
na» (111, v, «Sobre uns versos de Virxilio», p. 862). Hai, pots, un marxe de liberdade
de expresién, para, mais al6 da ‘coslra~censura’ das ‘leis, costumes e relixions’, das
leges, abrivlle camifio 6 negado, tachado; como tamén, para darlle via libre 4 impro-
visacién. Algo ‘natural’ en quen considera que o aconlecemento € o principe azul
da festa do mundo. Tras o tab, tras a constriccion, tras o maldito, tras o censurado,
tras o ‘invisibilizado’, hai, dende logo, marxe de evocacién. Hai que rachar, simple-
menle, coa supersticitn verbal: unha forma de «cauterizar a alma»? (111, vii, «Das
desvantaxes da grandezar, p. 890).7 A linguaxe, non sé constrie sentido, senén que
tamén adelgaza, perverte, a realidade.

¢) Savia nova para lalo vello, poderiamos asi cualificar esta nova regra. Ten
que ver, tamén, coa arte do ensaio: o universo do ensaio, nel, € o da experimen-
tacién, o do tenteo, a degustacion, o xogo da contradiccion, a “violentacién’, da
linguasge. Asi, di, aplicandoo a sda propia larefa da escrita, o seguinte distingo: «As
mentes brillantes, 6 usar € manexar a lingua, revalorizana, non tanto innovandoa
como usdndoa madis vigorosa e diversamente, estirvindoa e moldedndoa. Non e
aportan verbas, mais enriquecen as que teiten, danlle peso e profundidade o seu
significado e o seu emprego, ensindndolle movemenlos desacostumbrados, mais
con prudencia ¢ inxenio. ...e as formas de falar, como as herbas, eméndanse e forla-
lecen transplantandoas» (111, v, «Sobre uns versos de Virxilio», p. 848).% Todo isto €
aplicable a nocion de «naturezax».

d) Se non hai sentido, todo é interpretacion, Dinos o bordelés, profela a
séculos vista da ‘filosofia da sospeita’, de Marx, Freud, Nietzsche, (logo, repetirao a
propdsito das feges): «Vemos nembargantes un final 4 necesidade de interpretar?..,
Ningunha mente xenerosa se detén en si mesma: pretende sempre mais ¢ mais

* Tamén hat, par suposto, «crimes verbaisy {vid ii, «Da arte de conversarx, p. 894: enimizamonos primeirg
coas ideas @ lago cos homess, fdem), como se advirte nas ‘guerras de relixién’ contemporaneas, que o bordelés
reproba e fustriga.

t Sobre o seu propio estilo:vid. Il v, «Sobre uns versos de Viexiliox, pp. 848-851; e vulsas pasaxes.
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alé das stas forzas; ten impulsos mais alé dos seus aclos; se non avanza, nin se
empurra, Nin se arrincona, nin se contradf, € que sé estd viva a medias; as suas
persecuciéns non tefien nin término nin forma; o seu alimento € o asombro, a
caza, a ambigiidade: Cousa farto demostrada por Apolo, quen nos falaba sempre
con dobre sentido, escura e oblicuamente, sen salisfacernos, mais entreténdonos
e ocupdndonos. E movemento irregular, perpetuo, sen patron nin meta. As stias
{deas acaldranse, séguense e encadéanse unbas a outras....Hai mdis quefacer en in-
terpretar as interpretacions que en interpretar as cousas, e mais libros sobre libros
gue sobre outro tema; non facemos sendn glosarnos uns 4s outros» :: xiii, «Da
experiencia», pp, 1014-1015).*

¢) Vocabulario propio. Logo temos que ter moi en conta o que el mesmo
nos di: «lefio un vocabulario [dictionaire, sicl moi meu: paso o tempo, cando €
malo e incémedo; cando é bo, non quero pasalo, pilpoo, retéfico» (I, xiii, «Da
experiencia», p. 1053). Isto que el di para a ‘vida', tamén podemos aplicalo nds para
a nocion de «natureza». Asi, dinos, en refacién a expresidns como ‘pasatempo’ ou
‘pasar o tempo': para o comun dos mortais, significa deixar correla vida, incluso
esquivala e, na medida do posible, ignorala e evitala. El fai outra lectura: inclusio
na vellez, ‘comprécese vivindo', ‘querendo aumentata [vida] en peso’, ‘compenszr
o seu apresurado fluir aproveitdndoa con vigor': «Hai que estudiala, saborear ¢
rumiar» (fbid.. p. 1054).

Coda

Tamén debemos sulinar que, certamente, non parece que o bordelés chegara
a sair do laberinto-lentativa das «expresions escépticas», por mais que o intentara,
pero do que si non cabe a menor dubida é que inventou un xénero de expresion
filos6fica, 0 «ensaio», no que esta Llenlativa atopou un vehiculo facil de expresion
¢ accion.’®

2°) Logo, vcorre que, 6 marxe, desta proliferacion e elocuencia ideoléxica de
corte ‘naturalista’, en punto de doutrina, autoproclaméandose el mesmo escéplico,
vai considerar, coa perplexidade propia do neopirrdnico, de que a sustancia ou ser
da ‘natureza’ ¢ insondable,’! Pero tampouco debemos esquecernos endexamais de

10) que, por outra banda, propicia @ tempo os abusos, que v bordelés, claro esté, denuncia: «Cdntas condenas
non vin ey, Mais criminais que o crime?s {Ill, xiii, «Da experienciax, p. 1017). Pon exemplo, nalgun ensaio, do termo
rhocs (0 da misa, «hoc est corpus Christin), que tanta sangre truxo,

W Entre outras razons, porque: The essay form itsell is non-dogmatic m:a non-authoritatives {vid. Ann Hartle,
«Montaigne and skepticisme, p. 184. In: The Cambridge Companion to Montaigne. xa citado). _

It primeiro, nun sentido filosehco, que nos interesa menos de momenty, odos somos 'ignarantes, oMo nes
din 05 cscéptlicas, e ‘pequenos mundos, Microcosmos, como nos di case calquera pensador ou home cullo, sexa
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que, sendo Epicuro un dos principes do dogmatismeo, e que o moito saber leva 6
moito dubidar, para o bordelés, podemaos recualificar a fitosofia deste come: «B
efectivamente [0 epicureismo] un pirronismo de forma resolutivas (1L, xii, «Apo-
loxfa de Raimundo Sebunde», p. 509). En fin, tanto se declara ‘filisofo impreme-
ditado e fortuito’, ou premeditadamenle pirrénico, como non filosofo: «Nen son
filésofox (111, ix, «Da vaidades, p, 914).  intelectual, e ainda home, contradictorio.
O bordelés, por outra banda, adapta o ideal pirrdnico da ataraxia 6s seus inlereses
e 6 seu individualismo (burgués?): son «as mifias condiciéns favoritas, a ociosidade
e a liberdade» {7bid., p. 931). Qué consigue? A dibida pirrénica, primeiro, deixa o
descuberlo a nosa insensatez e presuncién, sementa e espalla a sombra sobre os
nosos saberes e ciencia.

«Todo is0 son sofios e fandlicas loucuras. {Por qué non querera a natureza abrir-
nos un dia o seu seo e amosarnos a realidade dos seus medios e a conducta dos
seus movementos, e preparar os nosos ollos para istoliDeus| Canlo engano ¢
canlo erro atopariamos na nosa pobre ciencia; ou moito me equivoco ou non
hai nela unha soa cousa correcta e no seu sitio; e ireime de aqui méis ignorante
de todo que non sexa a mina propia ignoranciax (11, xii, «Apoloxia de Raimundo
Sebunde», pp. 537-338).

E, logo, amaosa, & vivo, a arbitrariedade ¢ fraxilidade do escaparate do concep-
to, forzosa e directamente desintegra ou disolve o sentido:

«Vin en Alemaia que Lutero deixou tantas discusions e division sobre a dGbida
das sdas ideas como as que promoveu sobre as Santas Rscrituras, € mais. A nosa

da tendencia filosofica que sexa, no Renacemento «Pode dicirse, con verdade, que hai ignorancia analfabeta, a cal
vai antes da ciencia; e outra doutoral, que ven tras a ciencia: ignorancia que a ciencia fai e xera, ¢ igual que desfai
e destrie a primeiras {1, liv, «Das vanas sutilezass, p. 332). A'doula ignorancia' é a de calquera individuo da hurnana
N que sexa consciente das suas limitaciéns:en lilosofis, idealmente un escéptico, un pirrénicn aréntico («&
a ppinidn dos pirrénicos & vez mais ousada e verosi , xii, «Apoloxia de Raimundo Sebundes, p. 562; «Non hai
razdn que non tena outra cantraria, di a secta mdis sabia dos fildsofoss, Il, xv, «De como o nasa desexo se acrecenta
coa dificultades, p. 611; «Pirron, aguel que construiu ciencia tan amena sobre a ignoranciax, I, xxix, «Da virtudes, p.
697; «nacemos para perseguirs a verdade; corresponde posuila a un poder superior....Non & 0 munpdo senon unha
e5¢0la de inquisicion: Non se trata de ver quen mete a lanza na anela, sendén quén fai a mellor carreiras; |1t viii, «Da
arle de converssars, p. 869; «Declaro por experiencia propia a ignorancia humana, o cal &, 0 meu parecer, o partido
mais seguro na escola do mundox; I «Da experienciax, p. 1022), experiencia, en fin, a man de calquera, fildsofo
Qunon. Amais, per se fose pouco, segundo el, 0s extremos tdcanse: o saber do pobo chan & ¢ da filesofia (© menos
da pircdnica) danse a man, comparten criterio {vid d)as vanas sutijezas», p. 333), Asocia o bordelés por certo
esta experiencia 6 mitico ‘laio’ do filésofo [Heraclito de Efesol (vid. I «Da arte de conversars, p. 897). Dinos
noutro lugar, afirmando a condicién "zetética' do ‘escéptico’: «Estabaile eu dandg voltas agora, como sola facer, a
canto libre ¢ vago instrumento € a razon humana. Vexo de ordinaria que os homes, nos feitas que se lle presentan,
prefiren ocuparse de procurar a razdn que de buscar a verdade: deixan 2s causas como astan e oedpanse de tratar
das causas. Curiosos razoadores.../ Nada hai tan moldeable e errante como o nose entendemento: & o zapato de
Teramene, bo para calquera pé. £ & dobre e cambiante coma as materias san dobres e cambiantes. .. 'Ogni medaglhia
Aaifsuo riverse’ {Toda medalla ten © seu reverso: prov.italianal» {)Il, xi, «Ros coxoss, pp. 979 e 986-387).
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disputa é verbal. Pregunto que ¢ a nalureza, voluptuosidade, cireulo e substilu-
cién, A cuestion ¢ de verbas e resélvese de modo igual. Unha pedra € un corpo.
Mais quen embestira deste modo:

- que € un corpo?

-Sustancia.

-B sustancia qué?,

e asf cada vez, terminatia acurralando 6 interlocutor o final do cafepino. Cambia-
se unha verbha por outra, a miGdo menos cofiecida. Sei mellor que € un home que
un animal, au un mortal, ou un ser racional...Facemos unha pregunta e dannos
a cambio un engame» (111, xiii, «Da experiencia», p. 1016).

Pero, ainda para complicalo todo, mentres se nega, se afirma co mesmo
disposilivo pirrénico: «As inquisiciéns e contemplacidns filosdficas s6 serven para
alimentar a nosa curiosidade. Os fildsofos, con moita razdn, remitennos as regras
da natureza; mais non saben que facer con tan sublime cofiecemento; falsilicanas
eles presentindonos a sUa faciana pintada cun color demasiado subido e demasiado
artificioso, o que fai que tefiamos retratos lan distintos dun obxecto tan uniforme.
O igual que nos deu os pés para andar, deunos tamén a prudencia para guiarnos na
vida; prudencia, non tan enxenosa, robusta e pomposa como a que inventan eles
[os fAlsofos], mais de trato afable ¢ saudable, e que moi ben fai o que a outra [a
filosoffa) di, no caso daquel que tefia a ventura de conducirse sinxela e ordenada-
mente, ¢ diciv, naturalmente. Entregarse 4 nalureza, o mdis sinxelamente posible
¢é entregarse sabiamente a ela o mais sabiamente. Oh, canlo branda, mulida e san
almofada é a ignorancia ¢ a falta de curiosidade, para reclinar unha cabeza ben
feita» (111, xiii, «Da experiencia», pp. 1419-1020). Fixo esculpir, nunha viga da sta
biblioteca, en grego, unha pasaxe do Ajax de Sofocles que dicia: «4 vida mdis doce
é non pensar en nada».

Polo xeral, a arte, a filosoffa, o concepto, afastannos da realidade, tal cal é:

«As ciencias tratan as cousas farlo sulilmente, dunha maneira farto arlificial e
distinla da coman e natural. Fai 0 meu paxe o amor e o entende. Lédelle a Ledn
Hebreo e a Ficino: falan del, dos seus pensamentos e dos seus actos, € nembar-
gantes nada entende. Non recofiezo en Aristételes a meirande parte dos meus
impulsos ordinarios; os cubriron e revesliron ¢on outro roupaxe para o uso da
escola, {Deus os axude! Se eu fora do oficio, naturalizaria a arte tanto como eles
artificializan a natureza. Deixemos a Bembo e a Equicola» (fLl, v, «Sobre uns
versos de Virxilio», p. 8§49).

Polo tanto, no rexisiro filoséfico que ¢l emprega, o do esceplicismo (pirro-
nismo radical), desde a lingua culta, faise epoxé da nosa posibilidade de cofiece-
mento da orde natural, no caso de que exista, como tamén de todo canto nela se
agochara. $6 a nosa soberbia nos cega ¢ induce a tal confusién. Como guerfa o
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sofista da época clasica, non podemos saber se existe tal orde natural ou non, de
existir non poderidmelo cofiecer, e, no caso de que puidéramos facer isto ditimo,
nono poderiamos expresar, nin comunicar a terceiros, a ninguén.” Pero, esgota
isto a sta (nosa) reflexion?

Resumnindo, se nos atemos a verba escrita, poderia entenderse que o bordelés
se dobrega, pola mecdnica eidélica da linguaxe, tanto vulgar como técnico-filosé-
fica, 4 mencionada ideoloxfa naturalista ou que, lanzando o interrogante escéptico
sobre ela, dalgiin xeito nin defende nin nega a orde natural, nin todo o contrario,
como quereria calquera bo pirrénico. Queda plantexada a sospeita: se existe, nada
podemos dicir dela. Os extremos, unha vez mais, tdcanse: ou o sobredifo ou o si-
lencio mais absoluto.

Pero, incluso no tempo de Montaigne, houbo outras voces, que o presen-
taban mais afin o que Cl. Rosset chamard logo a filosofia artificialista ou traxica,
0 que supdn un reforzo inesperado para a nosa hipdtese de traballo, que € a deste
autor francés, Permilirdsenos aqui un excursos cun dato que pode resultar final-
mente revelador.

Excursus: onde din os demais ‘natureza’ diga vostede ‘fortuna’

«Buscamos avidamente recofiecer, incluso pola sombra e na fabula dos teatros,
a exhibicién dos traxicos xogos da fortuna humana» (111, xii, «Da sionomia»,
p. 996}

«Eu son home, por engadido, que gusto encomendarme 4 fortuna
¢ péfiome sen reservas nas stias mans. Do cal, ate agora, tiven
mais motivos de gabanza que de queixa; ¢ atépoa mdis decatada

e mais amiga dos meus asuntos que eu mesmaoxr

(1141, xii, «Da fisionomias, p. 1009).

Amais, hai un dato obxectivo a engadir ¢ anterior: cando someteu a cen-
sura o5 dous primeiros libros dos £nsaios a curia romana, un dos reproches que
se lle fixeron foi 0 uso inmoderado que facia da nocién de «Fortuna» {Roma, Pas-
cua, 1581, do seu Xornal de viaxe a Ttalia por Suiza ¢ Alemafia)®, brote neopagan,

"* «Queren [0s homes) sair fara de si e fuxir do home. Loucura é:en lugar de transformarse en angos, transfér-
manse en bestas, en lugar de elevarse, rebéixanse.. ./ E absoluta perfeccion e como divina o saber gozar fealmente
do propio ser...En van encararamonos sobre Uns zancos, pois inda con zancos temos gue andar coas nosas prapias
pernas. No tronu maéis elevado do mundo seguimos estando sentadas sobre as nosas pousadeiras.s O meu parecer,
son as vidas imals fermosas aquelfas que seguen o modelo comin e humang, con orde, mais sen prodixio nin extra-
vagancia» (Ill, xiif, «Da experiencias, p. 1057).

“Vid. ed.citada de Rat e Thibaudet, p. 1240 {Hai version de J Miguel Marinas y Carlos Thiebaut, Madrid: Debates
CSIC, 1994; empleamos a sigla, ).
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0 certo ¢ que, nos engadidos a estes dous libros e no libro I1f, aparecidos en 1588,
nada tachou 6 respecto, senén que, contra todo progndstico, multiplicou por cen-
tos as referencias «as alternancias e vicisitudes da fortuna» (vid. 11, ix, «Da vaida-
de», p. 928). Parece, pois, que o bordelés falaba a linguaxe doutros "artificialistas’,
como Magquievaleo, sen ir mdis lonxe. Por outra banda, o ensaio xii do Libro I, 0
seu texlo mais filoséfico, a «Apoloxia de Raimundo Sebunde», manifesto escéptico,
pirrénico, por excelencia, non € todo el, 4 vez, unha recreacion soslida do De rerum
natura de |.ucrecio? (Hoxe temos nolicia do exemplar que leeu e anotou de propia
man, a ed. de 1J. Lambin, Paris, P. Roville, 1563: 1.017 anotacidns marxinais, algun-
ha delas verdadeiros micro-ensaios}."

Ltogo, como interpretar?

Dito todo o anterior, engadiremos s6 que o noso proposito neste traballo €
tentar validar esta hipdtese que nos propion Cl. Rosset sobre o Montaigne ‘traxico’,
en base 6 tratamenlo que da o noso pensador a Lres temas: milagre, costume e bo
salvaxe {mito). Participamos, pois, desta hipotese, que, segundo o noso autor, s6
seria interpretacion.

Milagres

«Pois, & meu parecer, das cousas miis ordinarias,
comdns ¢ cofiecidas, se soubéramos explicalas
poderian facerse moitos milagres da natureza

¢ sacarse 0s miis prodixiosos exemplos, en
particular sobre o tema dos actos humanos»

(111, xiii, «Da experiencia», p. 1027).1%

Unha das consecuencias deste seu ‘pensamento traxico’ é, sen dubida, a cri-
tica dos ‘milagres’. O bordelés adicalle o asunto dous ensaios enteiros: ensaio xx
do Libro 1, «Da forza da imaxinacién», e ensaio xxx, moi breve, do Libro 11, «Dun
neno monstruoso», e algin que outro apunte sollo, agui e acold, como logo se vera.

M Vid. Michael Screech, Montaigne's annotated Copy of Lucretius. A Tronscription and Study of the Manuscript,
Notes and Pen-#arks, preface de Gilbert de Botton, Genéve: Droz {col. TH.R. CCCXKV), 1998 (‘compte rendu; propon-
do correccions na tanscripcion, de A, Tournon, Butlelin de fa Société des Amis de Montaigne, VILE Série, ndms, 15-16
(1999, pp. 137-149); pode verse, tamén, subsanando erros, en: Alain Legros, «Edition des 'notes de lecture’: Lucréce,
De rerum ratura [et] Notes sur Lucreces, en Montaigne, Les Essais, €d. Jean Balsamo, Michel Magnien et Catherine
Magnien-Simonin, Paris: Gallimard (nova ed,, ‘Bibliotheque de la Pléiade’), 2007, pp. 1188-1250, texto, e pp. 1859-
1870, notas,

' pon algtin axemplos: un xentilhame conecido seu que fixo o traxecto de Madsid a Lishoa no veran sen beber,
oU, © Mesmo, que estivo un ano enteiro sen facelo, Verdadeiro prodixio, se non milagre.
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Non €, por suposto, unha critica aberta e radical, sendn indirecta e por defecto, a
penas € un ensaio mdis que unha posicién doutrinal. Tampouco € que estivera de
mais, posto que nos tempos de Maguiavelo e Montaigne era tema de actualidade
candente. Os portentos, milagres, profecias, non s6 interesaban a astrélogos ¢ cu-
riosos, e sumian no terror 6 vulgo, senén que, amais, formaban parte do cilculo
politico. Mais alé, a crenza neles era proba de fe nas relixiéns reveladas, especial-
mente no crislianismo, 6 tempo que un dos seus mais sélidos piares secularmente,
Neses lexlos, por suposto, o bordelés xoga sempre cunha dobre linguaxe, mantense
ambiguo, e para nada, como en calquera oufro asunto espifiento, declara, quere
ponerse & marxe da ortodoxia catdlica.!®

A critica renacentista 6s milagres, no senso de ‘feilos contrarios o curso le-
gal ordinario da nalureza e, polo tanto causados directamente por Deus, anxos ou
demos’, admitia moitos matices (pensemos en J. C. Vanini, por exemplo) e asi vai
a chegar o século das Luces, onde converxe con outras lifias de argumentacién
novas, tomadas do pantefsmo, materialismo e ‘libertinismo erudito’ (Spinoza, Di-
derot, literatura dos tres impostores, entre outras fontes e singulares escenarios).
A lNustracién escocesa tamén fard as stas achegas: Of Miracles (1748} de David
Hume. Tampouco debemos esquecer, é tempo e como transfundo e contexto, a
existencia dun Humanismo critico na época do Renacemento, con repuntas an-
ticiericais, cuestionamento do fanatismo e intolerancia das 1grexas conslituidas e
un férreo ataque as supersticiéng, como integrante da cultura relixiosa de época e
de sempre, flanco polo que, co paso do tempo, coa descuberta de mundos novos,
contacto con culturas desconecidas, crise inlerna no seo do Cristianismo, puido
deslizarse, con facilidade, pero dun xeito certamente letal, o movemento enciclo-
pédico e ilustrado europeo do século XVIILY

Pofiamas agui dous exemplos extremos: o do averrofsmo latino, por un lado,
e, por outro, o do neoplatonismo anti-cristiano de Giordano Bruno, Dous extremos,
que, polo demais, se tocan, como ocorre sempre. O primeiro deles, que poderia

' Un texto Wpico neste senso, puidera ser o que segue: «5¢ as veses a providencia divinag pasou por alto as
regras s que nos obrigou necesariamente, nen € para dispensarnos dedas. Son xestos da sta divina man que de-
bemos non imitar senon admirat, & exemplos extraordinarios, sinais dunha voluntaria e particular demostracién,
similares os milagres que nos ofrece como testemua da sia omnipotencia por enriba das nosas ordes e das nosas
forzas, que € loucura e impiedade querer imitar, e gue non debemos seguir sendn contemplar con abraio. Actos da
sua persoa e non da nosaw (|, xxiii, «0a costume € de como non se cambia facilmente unha let recibidax, p. 160). Hat
outros exemnplos: «pois s¢ creo nos milagres da fex (111, v, «Sobre uns vessos de Virxilion, p. 830), «(pois cos milagres
andexamals me meto)s» (I, xxxvii, «Do parecido entre pais € filloss, p. 768). Logo veremaos alnda outros casos.

' Algans textos <e referencia para a época que analizamos, poderian ser: Ambroise Paré (1509-1590), Des
Monstres et prodiges, ed. critique et cammentée par J. Céard, Genéve: Droz {Col. Travaux d'Humanisme et Renais-
sance, num. 158} 1971; y Jean Céard, La Nature et les prodiges: Finsolite au XV siécie, Geneéve: Doz (Col. ‘Travaux
d’Humanisme et Renaissance) nam. 1581, 1977,
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englobar en realidade a todo o «naturalismo arislotélico drabe» (Avicena e Averroes),
tenta dar unha explicacién ‘natural’ os pretendidos miracula. Estaria representado,
por exemplo, por Pietro Pomponazzi e as sdas obras, De Naturalium Lffectuum
causis sive de mcantationibus ou De futo, de libero ef de praedestiatione (de 1320,
circulan manuscritas, impresa a primeira en 1556, ambas editadas conxuntamente
en 1576). {Ten a desvantaxe de formar a sta explicacion e inserirse ela mesma no
seo do espellismo da ‘ideoloxfa naluralista.”) Qué son os milagres? «A resposta dos
cristidns & que estas cousas suceden por revelacién inmediata de Deus ou ben por
medio de anxos ministros seus, se se da unha vontade santa e piadosa; [crendo] polo
contrario [que] son por causa de demos cando hai-unha vontade impura como a
idolalria. Opino nembargantes que Aristételes non admitiria que Deus actde sobre
as cousas sublunares directamente, € dicir, sen algdn axente intermedio, ainda que
algtins —como no caso da creacin da alma humana— sostefian o contrario» (De
Incantationibus, Basilea, 1567, pp. 132-133)." Para identificar este ‘axente interme-
dio', e atopar de paso a explicacién (‘causa natural’) destes ‘feitos extraordinarios’,
combina ate § hipdteses, que se poden reducir as seguintes 4 {tomamos o resumen
de M. A. Granada, sintetizando, caps. [l a X do De fncantationibus): 1) ‘o namero
de virtudes ocultas que esta presente e disperso no mundo elemental sublunar
{nos reinos mineral, vexetal e animal} € case que infinito’; 2) ‘tais virtudes danse
tamén no xénero humano, dispersas segundo os individues’ (simpatia e microcos-
mos, vulgo e home dotado para predicir portentos, que non € ‘nin demon{aco nin
santo, como cre o vulgo'}; 3) ‘a imaxinacion e o pensamento poden producir efectos
reais sobre o exterior, sobre outro corpo, se o axente € especialmente forte e se os
dous, axente ¢ paciente, estdn ben dispostos, sempre que haxa confianza e convic-
cidn plena’ {«A confianza na curacién fai moito {...] polo cal non ¢é incrible que a
satide poida ser producida nos demais por unha alma gue asi 0 imaxina e desexan»):
silda a mediacion na cadea ‘imaxinacién-espiritos-sangue do axente taumaturgo,
vapores emanados o exterior desde o axente e penetracidn na sangue ¢ espiritos
do paciente’ (=as mediaciéns son estas alleracidns fisicas; axentes, especialmente
receptivos, existen como se proba no 'furor poélico’ e a ‘profecia’)’®; 4), finalmente,
todos estes complexos procesos {as virtudes dispersas ¢ ocultas da rexidn inferior)

Wid. fAiguel Angel Granada, Cosmelogia, religion y pofitica en ef Renacimiento. Ficing, Savonarola, Pomponazzi,
Maqguiavelo, Barcelona: Anthropos, 1988, p. 131, Esta reconduccién, reduccion, naturalista radical do problema, se-
gundo este autor, despraza 0 dmbito «de 1a teologia, de Dies, del sobrenaturalismo y de la trascendencia humanass
& emarco de |a inmanencia cosmicas (iid,, pp. 144-145),

19 Semellante, para cl, & a no seu tempo vixente teoria da expansion das enfermidades infecto-contaxiosas
{peste) 2, 2ngade Granada, na &poca, a explicacion fisioldxica tradicional do namoramente como unha infeccion do
‘aspirito’ do amante polos ‘espiritas’ emitidos a través dos ollos do amado (vid. Granada, itid, p. 130, ¢ para o fend-
meng dafascinacion’ maleficio' e ‘mal de ollo) vid. Granada, M.A., sAmor, Spiritus, Melancholiax, Faventia: Revista de
filologie cigssica, nam. 6, Fasc 11,1984, pp.51-72).
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son ‘actualizados', por asi dicir, polos corpos celestes (instrumentos necesarios da
accion de Deus e das intelixencias}, Gnicos e exclusivos rectores de todo acontece-
mento no munde sublunar. Vemos aqui cdmo se desenrola toda unha ‘explicacion’,
moi detallada, perfecta e xenuinamente ‘naturalista’, do fenémeno,

Qué di C. Bruno? No seu cuestionamento e critica da distincién entre po-
fentiz absolula ¢ potentia ordinata, dird que a infinitude de Neus maniféstase ne-
cesariamente na marabillosa e versatil faciana do universo infinito e homoxéneo,*
L, polo tanto, como nafura est deus in rebus, é posible calguera acontecemento,
por moi marabilloso que for, na loxica da mutacion e viccisifuding que configu-
ra a realidade. F méis, quen, aténdose a sucesos extraordinarios contemporaneos,
coma ‘novas’ (1572) e ‘cometas celestes’ (1577), dende o paradigma da cosmoloxia
finitista aristotélico-ptolernaica adoptada polo cristianismo, defenden a tese de que
tais sucesos son verdadeiros «milagres», responderalles con resolucion: «s6 que
algun deles, cegados polas tebras da filosofia e da fe vuigar van clamando que Deus
fai con estas sinais novos milagres, cando mats ben os fai a doutrina de Aristoteles»
(G. Bruno, De immenso ef innumerabilis [1591], VI, 20 [Opera latine conscripia,
ed. de F. Fiorentino, Ndpoles, 1879, 1, 2, pp. 227 s.1}. No caso das ‘rarezas’ celes-
tes que contrariaban a cosmoloxia fnilisla, amais, caja por terra a interpretacion
escatoldxica, en clave milenarista, que se puideran facer a partir da hermenéutica
de pasaxes biblicos (estilo, por exemplo, ‘profecia da casa de Flias’). As anteditas
novidades celestes, nin eran excepcionais nin feitos milagreiros, contrarios 4 orde
natural auténtica, A doutrina dos milagres choca frontalmente, como nos di Miguel
A, Cranada, coa concepcion bruniana do universe aberto (‘como efecto necesario
de la infinita causa divina que lo produce’): «la identificacidon de la ley y voluntad
divina con la ley natural y la concepcidn de la infinita potencia divina como auto-
determinada a despregarse y expresarse totalmente (infinilamente) en ¢l universo
infinito que constituye su refrafo y en la ley natural, implican que todo lo posible
deviene actual en ef curso legal infinito de l2 naturaleza {(que resulta asi perfec-
fa) y también que no hay expresién sobre- y contranatural de Dios en el milagro

“Vemos aqui que eslamos no outro extremo, onde se cuestiona o hilemorfismo e a cosmoloxia finitista aris-
teteélicos, incluse na sz version averroista, que ¢ a de B Pomponazzi, ofrecendo unha explicacion, mais que cien-
tifica, metalisiza {—desde o seu panteisma e denuncia da 'impiedade’ e impostura do ‘monsiro] a aberrante figura
historico-cultural, constituido polo aristotelismo- cristianismo), acorde coa sua cosmoloxia infinitista, pero tamén
05 lucrecidns ¢ do averroismo lating, ainda es10icos, que Incarpora ds seus £5critos, € a raCUperacion
alegdrica da teoria pitagorica da ‘metempsicose’ ou ‘metasomatese’ ne maren da sua teoria da sustancia unica e
infinita o as seres ‘modais’ ou, propiamente, no seu corpus kxico, accidentes’), cos seus ecos da cultura arcana-arcai-
ca hermético caldea-egipciacs, ete, (vid,. por exernplo, Miguel Angel Granada Martinez, o cap. VI, «Universe Infinite,
vicissitudine, y 'verdadera moralidad’s, pp. 215-242, ¢ Spéndice 1, «Vicissitudine {Latin Vicisstudo)r, pp. 245-258. En:
{ a refvinaicacion de la filosofia en Giordeno Sruno, Barcelona: Herder, 20055,
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{concebido como sefiul del fin 0 como el /it mismo)».*! (Deixamos no ar a pregun-
ta: rachase aqui, xa, co espellismo da ‘ideoloxfa naturalista'?)**

Oraro

«.. a fermosura € mdis fermosa e atractiva cando ¢ rara»
(IT1, ix, «Da vaidade», p. 933).

«0 noveno |lropo de Enesidemo], [¢] o de ‘segundo 0s sucesos
frecuentes [dados a miado] ou os raros'» {Sexto Empirico, £shozos pirronicos,
[}££.] 1, xiv, 37; versidn castelan, p. 65.)®

Sen desbotar esta lifia de conexidn, cremos, amais, que Montaigne contou
con outra ferramenta técnica filoséfica para aproximarse & problematica, o sistema
de “tropos’ desefado por Enesidemo, € recollido por diversas fonles doxograficas da
Antigiiidade (Filon de Alexandria, Sexto fmpirico, Didxenes Laercio}, para amosar
a incerteza dos sentidos: o fropo de ‘o frecuente |dado a mitdo] e o raro’ (9, lista
de Sexto Empirico).*

«Sobre 0 fropo de ‘segundo 0s sucesos frecuentes [dadas a2 miudo) ou os raros’
—-que diciames que era o noveno da ordenacién— expofiemos algunhas cousas
como estas.

0O Sol é sen dubida moito mais aterrador que unha cometa; pero como o Sol
vémolo constantemente e a cometa raramente, alerrorizamonos da cometa ate o
punto de crer que € unha sinal de Zeus, mentres que do Sol non [nos asustamos]
en absoluto; pero sen dibida algunha, se imaxinamos gue o Sol aparecera ou
se puxera moi de vez en cando e que tluminara todo de golpe ou fixera cubrirse
tddas as cousas de sombras repentinamente, darémonos conta do moilo terror
desa situacion.

Tampouco ¢ lerremoto espanta 0 mesino 6s que o experimentan por primeira vez
¢ 03 que se tefien criado na costume deste tipo de cousas.

3 Miguel A, Granada, Segunda Parte, cap. 3. «Calculos cronolégicos, novedades cosmologicas y expectativas
escatologicas en la Europa del siglo KViv, pp. 456 & 464, Ef umbral de la modernidad. Estudios sobre filosofia, religion
y clencia entre Petrarca y Descartes, Barcelona: Herder, 2000, Todeo © cal ten, logo, aplicacions concretas: por exemplo,
vale de réplica os milagres' dos 'tres impostores.

% De momente, podese indicar que ¢ finalismo aristotélico arrinca precisamente dun mundo ontoloxicamente
dual.Non é a taso no Nolano.

# Sexto Empirico, Fsbozos pirrdnicos, |, xiv, 37, trad. Amonio Gallego Cao y Teresa Mufioz Diego, AMadrid: Gredos
{col"BCG, nam. 179).Citamos por esta versidn castelan e coa sigla xa clasica de H.P. {=Hypofiposeds Pyrrhaniarum).

A Curiosamente, @ bordelés toma esta tropo, por mediacidn ou a través dunha cita de M. 7. Cicerdn (Sobre a adi-
vifigcion 2,49} {vid. |1, xxx, «Cun nena monstruosos, p. 705); pero efectivamente advirtese aquf tnha alusion directa
a el.Para’milagres! forza da imaxinacion' e ‘0 raro” vid. 11, xi, «Dos coxos», pp. 980-981. Volveremas, de seguido, sobre
i5t0 no texto mesmo.
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E o mar, visto por primeira vez, jcanto teror inspira ¢ home!

I8 tamén a feymosura do corpo humano tarbanos mais contemplada por primeira
vez e de repente que se vifiera a dar na rutina de ser contemplada.

Asemade, as cousas raras parecen ser valiosas; mentres que as familiares e acce-
sibles, de ningtin modo; pois se imaxinanios que a auga escaseara jcinto mais
valiosa nos pareceria que lodas las cousas que cremos que son valiosas! Qu se
supotiemos que o ouro estivera sen mais tirado pola tevra e en tanta abundancia
como as pedras, a quén pensaremos que terfa de serlle valioso e ateusorable nesas

Asi pois, dado que as mesmas cousas unhas veces parecen ser terrorificas ou de
valor e oufras non, segundo sexan as stas aparicions frecuentes |dadas a miado|
ou raras, concluimos que seguramente poderemos diciy ¢cémo s¢ amosa cada
unha delas con apariciéns frecuentes ~dadas a miudo] ou con raras; pero non es-
taremos capacitados para afirmar come é, sen mais requisito, cada un dos obgec-
tos exteriores. Por conseguinte, tamén en virtude deste fropo suspéndese o xuizo
sobre eles» (Sexto Empirico, H.2,, |, xiv, 141-144; version caslelan, pp. 96-97}.

Para os pirrénicos antigos e de sermpre, e o bordelés o foi en pleno século
XVI, 0 tropo do ‘raro’, ou sexa 0 acontecemenlo examinado segundo a sia frecuen-
cia no tempo, e nétese aqui de paso que estes tropos e modos escépticos supofien
un dispositivo-tibula de auténticas contra-categorfas aristotélicas™, convértese en
fonte de relativismo epistemoldxico, e ainda ontoldxico, e nunha razén valida, entre
outras, para a dubida e a epoxé. Que o obxecto ou acontecemento sexa singular e
pouco frecuente, non engade, segundo o criterio pirrénico (senso comin), ningin
valor extraordinario, portentoso, en relacién & variable, mutable e contradictoria
‘inocencia de devir.’

O primeiro ensaio mencionado de Montaigne Len como frontispicio un lema-
reclamo latino anénimo: «Forfis imaginatio general casum». Unha forte imaxina-
cion xera o acontecemento. Recrea, como xa vimos, un lugar comin na época,
que comparten neoaristotélicos e neoplaténicos, sen ir méis lonxe. El, que noutro
ensaio, onde fala do medo, di que: «Non son en absoluto naturalista (como se di
agora)» (I, xviii, «<Do medo», p. 116)%, nun primeiro plano, o plano da evocacion e
da memoria, destaca o papel da imaxinacidn, sen concreciéns (isiol6xicas, médicas
(el, gue trata con todo tipo de médicos e sospeitosamenle curiosea sobre todo tipo
de enfermidades, propias e alleas, que, declara, literalmente que ¢ angurian), na
xeracion de fendmenos ad extram * El mesmo se declara refén dela, ainda que se

£ a3 ‘condiciéns' da enfermidade nos watados medico-filosoficos hipocraticos,
# para desdicirse noutro lugar: «Nég, naturalistas, ...» {1, xii, «Da fisionomias, p. 1005),

#* Cofecemos hoxe mellor as variantes ‘goliardescas’ desta farmula: vid, por exemplo, Akin Mothu, «L'arrét
Sauvagex, L Lettre Clerndesting, nim, 17 (2009), pp, 211-275.
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coida de non caer nas suas trampas, Cita varios exemplos, noticias dos antigos, pero
recolle tamén experiencias propias {(de ‘mortes fulminantes’ por sobreimpresién
da imaxinacion ate ‘lavativas imaxinarias' pagadas a bo prezo, a lista € longa, ha de
buscarse, para o curioso, no texto mesmo).? Sabe, incluso polo propio acontecer,
gue hai, neste punto, un amplo espectro de sombra para os ‘pios fraudes’, pero o
imporlante sempre € preservar a satde.

Cdntanos, noutro ensaio, xa no Libro TIT, un ‘pio fraude’ ocorrido facia pouco
nun pobo a ddas leguas da sta casa (‘atopei un lugar ainda quente dun milagre”:
voces que falaban do fin do mundo, ‘de sermdns domésticos pasaron a sermoéns
publicos, agochdndose baixo o altar da igrexa, falando s6 de noite ¢ prohibindo
que se levara luz algunha’, de verbas pasouse a visions, un grupo de rapazolos,
que tita conmovido o vecifianza e a propia rexién. Consideracion de Montaigne:
«Q principal dereito a amosar e producir tais aconlecementos estalle reservado a
fortuna...Sen embargo [no caso presente], se quixera concederiles certo favor a
fortuna, quén sabe ate dnde teria chegado a broma? Aqueles pobres diafios estan
agora en prision ¢ cargaran probablemente coa pena da estupidez comun, e non
sei se algan xuiz non vingard neles a sda. Vemos claro nesta que foi descuberta,
mais en moilas oculras da mesma orde que estin fora do noso coiecemento, son da
opinion de deixar en suspenso o noso xuizo, tanto para rexeitar como para aceptar»
(IT, xi, «Dos coxos», p. 982; prosigue unha interesante reflexion sobre a bruxeria),
A superslicidn, fomentada, xera fanalismo.®

Non € médico, non é 'naturalista’, pero pontifica como se tal fose: «Mais todo
isto pode explicarse pola estreila relacién do espivito e do corpo, que comunican
entre si o3 seus destinos» (p. 145). Bn todo caso, plano da experiencia, segundo

e univessal. Morrer de vellez e morte rara, singular e extraordinaria; e farto menos natural cas demais {|,
idades, p. 3451

*No contexto da intolerancia: «A vida das bruxas da mifa vecinanza esta en petigo cada vez que un navo autor
ven a darlle corpo os seus sonos.. . Son pesado, ¢ atéiome © concreto ¢ 6 verosimil... A Deus gracias, non se mani-
pula a miAa fe a puitetazos...Quen impdn a st idea pola lorza e a auloridade amosa que a $i4 razon é débil. . Para
smatar a alguén, ¢ mester unha claridade tuminosa e limpa, e é a nosa vida demasiado real ¢ csencial para garantir
eses accidentes sobrenaturais o fantasticos, .. Sobre 0 que osté fora da sua comprension e 6 cousa sobrenatural, 50
se debe crer canda o teha autorizado unha aprobackdn sabrenatural.. .Non procuremos 1usidns fora e descofieci-
das, nds que nos vemos axitados permanentemente por ilusians prapias ¢ caseiras. Paréceme perdoalle o non crer
un pradixio, & menas canda se pode dar a volta e demostralo por via non prodixiosa. C comparto a opinion de Santo
Agostine: que vale mans inclinarse pola dubida que pola seguridade en cousas dificiles de probar e perigosas de
crer....En todo €aso, é poner moi alte as suas conxecluras O mandar queimar vivo a un hame por elas» (I, xi, «Dog
COXOS, pp. 984-985;.
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plano, os acontecementos extraordinarios (mirabilia) danse™. Quizas porque: «A
natureza todo o pode e todo o fai» {1, xxv, «Do maxisterio», p. 178). El, neste senso,
recolle exemplos:

«Pasando por Vitry-le-Frangois, puiden ver a un home o que o bispo de Soissons
chamou na confirmacién Xerman, o que todos os habitantes de ali viran e cofie-
ceran como doncela chamada Maria ate a idade de vintedous anos, Era por aquel
enlon un vello barbude e solleiro. O (acer, segundo se dixo, un esforzo saltando,
nacérontle os seus membros viris; e atinda acosturnan a cantar as mazas de por ali
unha cancién coa que se aconsellan entre ¢las a non dar grandes zancadas, non
vaian a virarse mozos como Maria Xermdn» (1, xxi, «Da forza da imaxinacidne,
p. 140)

{Caso similar ¢ o que expdn no ensaio xxx do Libro II: un «neno monstro»
de 14 meses, que viu persoalmente, cunha soa cabeza e dobre corpo, que uns fla-
miliares amosaban en barraca de feira para sacar algunhas moedas a conta da sta
«rarezan; ou o pastor en Medoc, sen traza de 6rganos xenitais, que saca a reluciy
nese MesIa ensaio),

Non dubidemos gue, para este estrafio acontecemnento, o bordelés aplicard a
mesrna xustificacion arriba indicada (a forza da imaxinacién)®; cunha deriva sobre
‘a rebelidn e sedicién, o desenfreo e desobediencias’, ¢ amotinamento, do ‘membro
autor da (nica obra inmortal dos mortais’, digno dun divan psicanalitico {jel que
foi o descubridor dos resortes inconscientes da humana condiciénl), se tal existise
por enton.

Queda a leccidn, plano da reflexion filosofica, terceiro plano, de que se
deshota calquera intervencion sobrenatural na léxica do acontecer, por moi ex-
traordinario que sexa. Lembremos, segundo o distingo pirrdnico, é ‘raro’ para nés,
non para a ‘natureza’. Queda por saber a qué tipo de natureza, de aconlecer natural,
nos estamos a referir, Neste senso, fiando coa argumentacion pirrdnica, os ‘mila-
gres’ prodicense de cotio.

«[ixiste certa especie de sutil humildade que nace da presuncidn, como esta de re-
cofiecela nosa ignovancia en moitas cousas € ser capaces de confesar que hai nas
obras da nalureza algunhas calidades e condicions gue nos son imperceptibles e

¢ as elucubracions scn minas e sostéfense pola proba da razon, non da experiencia; cada quen pode xunguir
a elas os seus propios exemplos; e aqueles que no tefien ningun, no crean que non o$ hai, habida conta do nlimere
e da variedade dos acontecementos./ Se nan o ilustro ben, fagao outro por min./[...1 Hai autores cuxo fin é contalos
feitos. & meu, se acadalo puiders, seria contar o que pode acontecer;|...] a mifa conciencia non falsifica nin unha
lelra;ignorg se a mina cienciza o fards (0id, pp. 145-147).

" Alddese & tema nautres ensaios: Libro L, xxv, uDe nan finxir enfermidades, p. 683; 111, xiii, «Da experiencia», pp.
1031 e segs; I, «ii, vApolaxia de Raimunda Sebundes, p.493. O tema, sequndo el mesmo reconece, témao directa-
mente de Plutarco (vid. |, xxvi, «Da educacién dos nenas», p. 182).
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cuxos procedementos e causas non poden ser descubertos pola nosa intelizencia.
Con esta honrada ¢ concienciuda declaracién esperamaos que nos crean tamén
naquelas que dicimos entender. Non temos porgue ir a procura de prodixios ¢
dificultades estrafas; paréceme que entre as cousas que vemnos de ordinario hai
varezas tan incomprensibles que superan calquera prodixiosa dificultade. Qué
milagre € este de que esta gota de semente [semen] da que procedemos leve en si
impresas, non 6 a forma corporal, sendn as ideas ¢ inclinaciéns dos nosos pais?
Onde alberga esta gola de auga ese infinito ndrero de formas? ... A quen me
aclare este proceso crereille todos os pradixios que queira; con tal de que non me
de a cambio, como soe ocorrer, unha doutrina moito mdis dificil e fanldstica que
a propia cousa» {I1, xxxvii, «Do parecido entre pais e fillos», pp. 762-753).

E, logo, unha retranca, plano do escarnio ¢ da provocacion, o cuarto plano,
que dard, co tempo, especialmente en medios materialistas e liberlinos do Grand
Séécle, moito de que falar™

«E verosimil que a fe principal nos milagres, as visidns, os encantamentos e
semellantes feilos extraordinarios, vefa do poder da imaxinacién que obra fun-
damentalmente contra as almas do vulgo, por ser mais brandas. Inculcdronlles
tan forte a fe, que cren ver o que non vens (1, xxi, «Da forza da imaxinacidno, p.
141) %

Pero este relrouso, toda esta retranca, cando cremos que se esfuma, vai ato-
par o seu corolario e, a sia vez, o seu reforzo tedrico, en dous novos planos (5° e
6°), nos que a reflexién filosofica se vai concrelando, e, & vez, individualizindose,
personalizdndose.

3 pardcenos pouco afortunade o enfogue de Giovanni Dotoli, Montaigne et fes libertins, Paris: Honoré Charn-
pion, 2006. Influiu o bordelés nos librepensadores (exclusivamente franceses?) europeos do século XVIl {e XVIN?)
de puro exceso de devocion e piedade cristianc-catdlica? Foron inseridos o5 trsaios © 26 de xaneiro de 1676 no
Index romano por confusian? Sospeito que a Dra. Otilia Lopez Fanego, aulora dun excelente ensaio sobre «Mon-
taigne y las libres pensadores franceses del siglo XVils, Cuadernos Hispanoemericanos, ndm. 363 (1980), pp. 546-565,
artigo ¢ autoridade no bordelés tan invocada par 6. Datoli no seu troballo, pon se sumaria a esta skectura ou lenda
blanidicar deste proceso de recepcion, TAMPOUCO 5@ MEenciona os figorosos e arxinais estudios desta autara sobre
a entrada do texte de Montaigne no Index espanol, en data anterior & romano. Por qué non? €, nembargantes,
o pluralismo de interpretacldn que gqueda reflectido no nimero da revista espacializada Montaigne Studies («Les
Libertins et Montaignes, vol. XIX, 2007} baixo a coordinacion do propio G. Detol, corrive esta piadosa estampa. Creo
que o enfoque correcto & o que se recolle en varios traballos inseridos en revistas como La Lettre clandestin (PUPS),
dirixida par A. MacKenna, ou Libertinage et phifosophie au XVIF siecle, dinxida por A.MacKenna et P-F. Moureau {PU.
de Saint-Etienne). De G. Dotoli, nembargantes, parécenos interesantes os seus traballos sobre a figura de Marie
de Gournay, a «fille d'alliances do bordelés, como unha das vias de recepcion de Montlaigne en medios libertinos,
malerialistas e ateos do Grand Siécle. _

3 A veces os fanaticos agochanse, e vai falar dun principal, lexitiman a mutacién de partido relixioso e o seu
fanatismo, bolando man deste facil recurso explicativo: «Un persoeira, grande en anos, en name, en dignidade € en
saber, gabiabianse ante min de terse visto empuxade a certa mutacion moiimportante da stia fe por unha incitacion
allea, tan estrafia e, & menos, tan poute concluinte cama forte atopeina eu 6 revés:chamabaa el milagre, e eu tamén,
en distintos semidoss {1, xxix, «Da virtudex, p. 702), Os milagres, nas querelas de relixion contemporaneas, forman
parte da enxenerfa politica (vid., para Halia, 05 atinados traballes antes citadas de Miguel A, Granada Martinez).
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Hai, pois, en efecto, un quinto plano, o da critica aberta da pirrénico, no
ensaio XII do Libro I, «Apoloxia de Raimundo Sebundes, cando sostén:

«Cantas cousas consideramos milagreiras ¢ contra natura? Cada home ¢ cada
nacién fano segundo a medida da sda ignorancia. Canlas propiedades ocultas
€ quintaesencias atopamos? PPois ir de acordo coa natureza, para nds, non € se-
nén ir de acordo coa nosa intelixencia, na medida en que pode comprender e na
medida en que vemos; canto esta fora dela € monstruoso e desordenado. Polo
tanto, para os mais listos e guichos tode serd monstrueso» (11, xii, «Apoloxia de
Raimundo Sehunde», p. 527).

E noutros ensaios:

«Dependen os milagres da ignorancia na que estamos da natureza e non do ser da
natureza...E a raz6n humana verniz superficial, de peso mais ou menos similar
o das nosas opiniéns e costumes, sexa cal fose a forma que tehan: infinito en
materia, infinito en diversidade» (1, xxiit, «Da costume ¢ de ¢dmo non se cambia
facilmente unha lei recibida», p. 152).

Ou, mais adiante, xa no libro III, a propdsilo das ‘movas descubertas’
xeograficas:

«Afnda cando todo o que tela chegado ate nos en relacion co pasado fose verdade
¢ sabido por alguén, seria menos que nada comparado ¢o ignorado. K incluso,
jcanto insignificante e diminuido € o cofiecemento que tefien os méis curiosos
da imaxe do mundo que transcorre mentres nel estamos! Non so6 dos acontece-
mentos parliculares que a forfuna velve a mitido exemplares e transcendentes,
sendn do estado das grandes civilizaciéns e naciéns, afaslansenos cen veces mais
do que chega 0 noso coitecemento. Admirdmonos do prodixioso invento da nosa
arlilleria, da nosa imprenta; cutros homes, 6 outro lade do mundo, en China,
gozaban de el mil anos antes. Se viramos do mundo tante como non vemos, €
de crer que observariamos unha perpetua multiplicacién e vicisitude de formas.
Nada Gnico ou raro hai se consideramos & nalureza; si, se polo contrario consi-
deramos o nose conecementa, o cal é un miserable fundamento das nosas regras
e o cal sole amosarnos unha moi falsa imaxe das cousas» (III, vi, «Dos coches
|carros ou carruaxes]», p. 880).%

No ensaio xxx do Libro I, dalle un verniz de ortodoxia, pero pouco clara, por
exemplo, para quen queira velo con anteollos sinxelamente brunianos (Deus sive
Nuatura):

% O enfoque pirrénico esta presente, sen dubida. Pero hai algo méis, Como queria Lucrecio, que ¢é autor dog-
matico por certo, pero ‘artificialista a quen cita: «Non podermos estar seguros da causa mestra; amontoamos moitas
porver se por casualidade se atopara entre elass (I, vi, «Dos coches [ou carrosly, p.871; en alusion a uns conecidos
versos de Lucrecio, De rerum natura, VI, 703-704}, Apelar a unha pluralidade de causas, ou ben agocha ignorancia, ou,
posicion mais radical, dabida nunha ‘causalidade natural’ (¢ corna entende ClLRosset, por exemplo, a hlasofla raxica
deste discipulo de Epicuro),




254 A RAZON ECOLOXICA

«(s que chamamos monstros non ¢ son para Deus, que ve na inmensidade da
siia obra a infinitude das formas que nela ten comprendido; e é de crer que esta
figura que nos abraia reflicla e dependa dalgunha outra figura do mesmo xénero
descofiecido para o home. Da sda infinita sabedoria nada sae que non sexa bo e
comun ¢ ordenado; mais nds non vemos nin a harmonia nin a relacién» (11, xxx,
«Dun neno monstruoso», p. 705).

Ou, noutro lugar:

«...senén porque a razén ensinoume que condenar tan resoltamente algo como
falso ¢ imposible € o arrogarse o privilexio de ter na cabeza os lindes e os limites
da vontade de Deus e do poder da nosa nai natureza; e que non hai meirande
lottcura no mundo gue reducilos & medida da nosa capacidade e intelixencia. Si
chamamos prodizios ou milagres a aquilo que a nosa razdn non poder apreixar,
cantos non se ofrecen a mitdo és nosos ollos?

... Temos que xulgar con mdis respecto ese infinito poder da natureza, e con miis
humildade a nosa ignorancia ¢ debilidade» (1, xxvii, «E loucura remitirnos a nosa
intelixencia para o verdadeiro e o falso», pp. 210-211}.

Hai, amais, un sexto pluno, que € o que mais nos interesa a nés, o da trans-
figuracion ou reduccion epistémico-ontoldxica, polo que a nocidn de «natureza» ¢
desprazada, sinxela pero estratexicamente, pola nocién ou categoria de «coslumen:

«Chamamos confra natura a aquilo que acaece contra a costume; nada € segunde
ela, sexa como sexa. Expulsen de nds esta razén universal e natural o erro e ©
abraio que a novidade nos produce» {11, xxx, «Dun neno menstrucso», p. 703).

Recollendo pois a rede, para o bordelés, o milagre estd a orde do dia. Cada
acontecemento, en cerla medida, € algo extraordinario, anico, irrepetible. S6 a cos-
tume, ou a sta falta, dalle visos, 0 rexistro, 0 cuno, o broquel —falso, arbitrario,
fantastico, imaxinario, ainda supersticioso—, de normalidade ou do contrario, En
primeiro lugar, qué meirande misterio que cada individuo concreto? Qué meiran-
de milagre e misterio que o propio sefior de Montaigne? (ou os £nsaios que ten
escrilos): «Ate de agora, todos eses milagres e acontecementos estrafios ténense
agochado ante min. Non vin fantasma nin milagre no mundo rmais evidente que eu
mesmo, Acostlimase un a toda estrafieza polo habito e palo tempo, mais canto mais
me trato e me cofiezo, mdis me abraia a mifia deformidade e menos me entendo»
(11, xi, «Dos coxos», p. 982},

Concluindo, a costume, o hdbito, a familiaridade dos acontecementos, rés-
talles calquera halo de misterio, desenmascaran a supersticion, destrie calquera
caracter enigmatico. Quizds haxa que admitir que os reis de Francia sexan tau-
maturgos, que curen as escrofulas, ven a dicir o bordelés, pero pola razén de que
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son reis, non porque tefian poderes especiais, case-divinos, ‘mistéricos’, tetrgicos,
maxicos, extraordinarios. Pola contra, prodixioso € o poder dos habitos e as costu-
mes. Xa Aristdteles lle dera § hébito poderes de virtude, de virtude moral claro, baixo
a éxida da prudencia, pero acoutando restrictivamente o seu Llerritorio e, en todo
caso, reafirmando o cardcter dinamizador da razén humana na sda configuracién.
{(Nun plano horizontal, puidéramos crey, que falamos dun efecto de pura mecanica;
pero a realidade amdsanos, desde a virtualizacion dun plano vertical, de que a po-
tencia € aclivada, dinamizada, actualizada, polas chamadas ‘virtudes dianoéticas’).
Tamén os estoicos falaran do idiota ¢ do Lealro, melaloras, ¢ o bordelés, as veces,
emprega este matiz: «os homes, o lanzarse irremisiblemente en hibitos, opinidns e
normas, transférmase ou disfrazase con facilidade» (1, xxvi, «Da educacién dos ne-
nos», p.184). Mol lonxe anda, certamente, Montaigne. El considera que ‘a coslume €
unha segunda natureza’, expresion que quizads tome dos médicos (Claudio Galeno de
Pérgamo, primeiro, ¢, logo, Orobasio, defenderdn que ‘a costume é unha natureza
adquirida’, unha ‘altera natura’, consuetudo est altera natura; ecos desta expresion
ainda os atopamos na Historia eclesidstica de Teodoreto ou en Santo Agostiiio, como
podemos comprobar hoxe faciimente no Thesaurus Linguae Latinae ¢ Thesaurus
Linguue Craecae)™; pero, con mais certeza, do propio Cicerdn {quizés as alusions
patristicas vefiant de ai e non do corpus medicum), ben directamente (vid. Cicerdn,
De finibus bonorum et malorum, 5, 74: quam secundam naturam pronunciavit
usus), ben por fontes intermedias (8. Agostifio). Coincide co proverbio castizo: «l.a
costumbre es ley» (vid. S. de Covarrubias, 7LC [1611] 366b).

Natureza ou costume?

«Qué somos sendn sedicidn e discordancia?»

(I, v, «Sobre uns versos de Virxilio», p. 841).
«Estudicime mdis que calquera outro. B a mifia metaffsica
e a mina fisica» {I11, xili, «Da experiencia», p. 1419).

«A nosa vida non € sendn movemento»

{114, xiii, «Da experienciax», p. 1039).

Tendo en conta todo anterior, no ventre do discurso dos £nsaios, desatanse
encadeadamente un conxunto de operacions, que € necesario explicitar: 1Y} qui-
z4s, para sortear o espellismo da ideoloxia naturalista, en Montaigne e ainda
contra el debéramos falar mdis asépticamente de ‘realidade’ onde o bordelés fala

Agradecemos a axuda prestada, na aclaracion deste punto, polo Prof. Or. Manuet Enrique Vazquez Bujan, o
neso especialista en textos médicos clasices e catedratico de Latinna USC.,
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de ‘natureza’; 2" esta realidade sucumbe ¢ principio de azar {nunha lina xa mar-
cadamente ‘artificialista’: deslizimonos cara o ‘traxico’); 3%} a esta experiencia e
concepcidn da realidade conduceno certas categorias de orixe pirrénica e outras
fontes (antigas e modernas, de Filén de Alexandria és sonetos de Etienne de La
Boétie, explicitas unhas, implicitas outras) onde esta orientacion de pensamento, a
do antedito escepticismo, tende a fusionarse cunha vision da realidade en perpetuo
cambio e movemento {(que el tenta atrapar a través de categorias como dranie ou
passage); 4% a ‘costume’ € a nosa ‘segunda natureza’ e crea a ficcion ou espellismo
dunha ‘natureza’ real, no sentido finalista (estabilidade, orde, xerarquia, leis fixas,
identidade, finalidade interna, principio de causalidade, ‘eterna placenta’ no sentido
contemporaneo de M. Ficino), 4 que faciimente cdbelle ainda outra nomenclatura
herdada do pasado filoséfico greco: poderfamos, en efecto, con toda lexitimidade,
falar aqut de ‘substancia’ ou ‘ser'; 5°) un ten que acollerse & ‘costume’, polas razons
esgrimidas xa polos escépticos da Antigliidade, procura da afaraxia ou 'serenidade
de espirito’, experiencia l{imite 4 que nos empurra a permanente ¢poxé ou ‘suspen-
sidén de xuizo’ (€ a experiencia, chamada logo por [Hegel, da ‘conciencia desgra-
ciada’, proceso no que se acada a plenitude da ‘autoconciencia’ a base de excluir o
obxecto: lraducido, para o caso, € a experiencia da mera ‘liberdade interior'}y®, pero,
aceptando, en primeiro lermo, que as feges son variadas e contradictorias (€, polo
tanto, mais un refusio fronte a tempestade™, gue no seu tempo chamdbase ‘guerras
de relixién’, enlre outros nomes, que unha panacea ou viatico), e, en segundo ter-
mo, que a ovixe das mesmas, ¢ tempo, xurde & chou (co cal, o circulo, por asi dicir,
péchase ¢ a expresién do seu pensamento chega a plenitude).

Realidade

«... 0 ser consiste en mavemento e accidn»
{IT, viii, «Do amor dos pais polos llos», p. 399).

% [ o tema da arriére boutique do bordelés, ben conccido, o simil 'da pel e da camisal A torre do seu castelo,
neste senso, € & metafora perfecta O illamento. «E [a suia casa] o meu refuxio para descansar das guerras. Trato de
substraer esta recanto da tormenta plblica, & igual que o fago con outre recuncho da almas (I, xiv, «De ¢c6mMo 0 noso
desexo se incrementa coa dificultades, p. 616), Por iso gusta a veces de disfrazarse con roupaxe estoizante: «A mei-
rande parte das nosas ocupacions son comedia, ‘Mundus universus exercet istrioniam’ [Todo o mundo representa
unha comedia: SALISBURY, Policr. 3,8,490d]. Temos que representar debidamente o n¢so papel, mais como un papel
dunha personaxe prestada, Da mascara e da aparencia non debemos facer unha esencia real, nin do alleg o propio,
Non sabemas distinguir a pel da camisa...O alcalde ide Burdeos] e Montaigne sempre foron dous, con moi clara
separacions (f,x, «De preservar a vontades, p.967). Naulro lugar,engade: 0 home xuizose ten gue separar interior -
mente a sua alma da vulgo & manteta libre e capaz de xulgar con liberdade sobre as cousas; mais, de portas afora,
ha de seguir fielmente as maneiras e formas concibidass (1, xxiii, «Da costume ¢ de cdimo non se cambia facilmente
unha lei recibidas, p. 158).

7 lala das falsas ‘coveiras’ que, ©n ocasidns, procuramos: «A rexion do medio acubilla as tempestades; os dous
extremos, os dos homes filésofos € 0 dos homes rudos, coinciden en tranquilidade e ventuca.. Trata de manter en
repoUsSo @ Mifa alma € o5 meus pensamentoss (Ill,x, sDe preservar a vontades, pp. 374-975).
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«A nosa vida estd composta, como a harmonia do mundo,
de cousas contrarias,, Nada pode o noso ser sen esta mestura»
(I11, xiii, «Da experienciax, p. 1034).

Unha comprobacién moi elemental, fainos ver que a univocidade da nocién
de ‘natureza’, a sda dureza categorial, o seu cardcter conceptual pechado, estric-
tamente finalista, o efecto do espellismo da ideoloxia naturalista no sentido forte,
comeza a desaparecer. 1Jinos, asi, ben entrado ga o libro 11 dos seus £nsaios:

«Existe unha marabillosa velacidn e correspondencia nesta organizacion xeral
das obras da nalureza, que farlo amosa que tin ¢ [ortuita, nin estd dirixida por
distintos amos. As enfermidades e condicions dos nosos corpos danse tamén nos
estados e institucidns; os reinas, as republicas, nacen, florecen e miichanse na
vellez, como nds. Eslamos suxeitos a unha replecidn de humores inltil e nociva;
xa sexan hos humores {pois incluso isto lémeno os médicos; e porgue nada esla-
ble hai en nds, din gue temos que decimar e rebaixar artificiaimente a perfecta
salde alegre e vigorosa en exceso, por medo a que a nosa patureza, 0 non poder
asentarse en ningdn lugar, e o non ter xa énde elevarse para mellorar, retroceda
para alras en desorde e demasiado bruscarmente; por 150 receilan ds atletas as
purgas e sangrias, para subtraerlles esta sobreabundancia de saide}, xa sexa en
relacidn s malos humores, que € a causa habilual dus enfermidades» (11, xxii,
«Dos malos medios empregados para bo fins, p. 576).

Ben, vemos aqui ¢dmo metdforas e nomenclatura empregadas por Aristo-
teles, sen ir mais lonxe, cunha orientacion ¢ dimensién marcadamente finalista,
desprazanse. Asistimos a unha falla na orde do discurso, a unha quebra, a un des-
lizamento. E xunto cos restos do naufraxio, expdndese, por asi dicir, unha nova
concepcidn da realidade. E, asi, cando di: «Asi procede a natureza mediante o don
da inconstanciax (111, iv, «Da distraccion», p. 813), parece xa que o discurso tomou
un novo e orixinal rumbo,

Resulta curioso. Raimundo Sebunde, no sia Theologia naturalis sive liber
de criaturarum, que o bordelés traduce por encargo do seu pai, falabanos dos dous
libros: o da Natureza ¢ o das Sagradas Escrituras. £ un tema medieval. Da escolds-
tica.™ Pois ben, para el, segue a ser un libro e, amais, como querian os medievais,
un espello.

«56 aquel que se representa como un cadro esa grande imaxe da nosa nai natureza
na st enleira maxestade; sé aquel que le na sGa faciana variedade tan constante e
xeral; s6 aquel que ali se ve non $6 a si mesmo sendn a todo o seut reing, como un
debuxo de moi débil trazo, s¢ aquel estudia as cousas na sta xusta medida.

* Estudiado entre nos polo benquerido profesar César L, Rafa Dafonte.
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Esle gran mundo, que incluso algans multiplican como especies dun xénero, ¢
espello onde debemos mirarnos para cofiecernos cabalmenle. En resumen, que-
o que sexa o libro do noso colexial» (I, xxvi, «Da educacién dos nenos», p. 191).

Pero, tamén, e hon pola razén que esbozaban neoplaténicos e neoaristoté-
0s, 0 microcosmos ¢ un espelio en relacién o mundo. O bordelés intle, e de af
a labor da «pintura de si», o lema dos seus traballos e dias, dos seus ensaios, que
no retrato dun mesmo, mais que en ninglin outro lugar, pode cadaquén atopar a
clave para interprelar 0 universo no seu conxunto, ¢ no tibro da realidade atopar a
confirmacion de tal pintura. ’

Lese asi na epistola ou apunte «( lector», que encabeza o texto:
«Este € un libro de boa fe, lector.

...Quero que nel me vexan cas mifias maneiras sinxelas, naturais ¢ ordinarias,
sen disimulo nin artificio: peis pintonie a min mesmo. Aqui poderdn lerse os
meus defectos cruamente e a mifa forma de ser innata, na medida en que o
respecto publico meo permitiu. Que se eu eslivera nesas nacién das que se di
viven ainda na doce liberdade das primeiras feis da nalureza, asegaroche que
guslosamente me Leria pintado por enteiro, e espido. Asi lector, eu mesmo son
a maleria do mew libro: non hai razén para gue ocupes o teu ocio en tema tan
frivolo e vano. Adeus, pois» («{) lectors, p, 47) 2

Noutro lugar engadira:

«0) pintarme para os demais, pintef en min con cores miis nitidas que as mifas
[cores| primeiras. Non fixen o meu libro mdis do que 0 meu libro me fixo a min,
libro consubstancial 6 seu aulors (11, xviii, «Do desmentir», p. 659).

Nesta pintura de si, por suposto, o primeiro que se advirte e debe quedar rexis-
trado, e de feito 0 é, é a perpetua ‘axitacidn e inconstancia’, a ‘natural inestabilidade
das nosas coslumes e opiniéns’, a *brusca diversidade, variacién e contradiccion tan
voluble’, que en nds se da, & punto de supofier algins que estamos posuidos de dGas

* wUnha inclinacian melancolica. .. fixo que nacera en min evla fantasia de meterme a escribir. E despois, ato-
pandome enteiromente desprovisto e baleiro de calquera outra makeria, presenteime a min mesmo como argu-
mento e tema. € libro Unico na mundo « na sta especie, de prapdsito raro e extravagante....habéndome de retratar
& vivos (|l vit, «Do amar dos pais polos filloss, p. 398). Inclusa nos instrie aproveitando os temas tabls, como o da
sexvalidade, impudicos. Cste escrutinic a fonde de si, esta anatamia premeditada, o leva a falar de lodo e de nada,
do gue nos resulta méis’natural’ desligandoa das aparencias mais artificiosas @ vacuas: «Cada unha das minas par-
tes me fai a min mesme ¢como calquera outra. € pingunha outra me fai mais propiamente home que esta [meniela,
‘blvliv'). Debolle & pibhey un retrato completo, A sabedoria da mifia eleccion resulta aqui mais verdadeira, libre,
esencial, tolal;desdehando palos seus auténticos deberes esas cativas regras finxidas, usuais, provincianas; natureza
10tal, constante, universal, da que son fillas, pero bastardas, a cerimonia € a cortesia, Xa teremos os vicios da aparen-
¢ia cando tefiamos os <la esencias (11l v, «Sobre uns versos de Virxilior, p.861).
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almas, polo menos:* «Non s¢ axitanme os ventos dos acontecementos segundo a
inclinacién, sendn que amais axitome e tirbome eu mesmo pola inestabilidade
da mina natureza; e quen se observe atentamente a penas si se vera ddas veces no
mesmo estado. Préstolle 4 mifa alma xa unha laciana, xa outra, segundo a coloque,
Se falo de min de distinta maneira, € porque me vexo de dislinta maneira. Todas as
contradiccions danse en min algunhba vez e dalgunha forma. Vergofiento, insolente;
casto, luxurioso; charlatin, taciturno, duro, delicado; inxefioso, aparvado; iracun-
do, bondadoso; mentireiro, sincero; sabio, ignorante, e liberal e avaro, e prédigo,
todo isto véxoo en min mil veces, segundo que giro tome; e calquera que se estudie
ben atentamente atopard en si mesmo, e incluso no seu propio entendemento,
esta volubilidade e discordancia. Nada podo dicir de min, de forma total, enteira e
sdlida, sen confusion nin mestura, nin nunha palabra, Distingo é o termino mais
universal da mifia loxica» (1, 1, «Da inconstancia dos nosos actos», pp. 354-355).
Camifio abaixo, camifio arriba; recta, curva; veleno, medicing; son, como € sabido,
0s xogos de contrarios herecliteanos. Fala dos ‘dereitos da fortuna’ neste mundo de
‘contrarios’ e ‘formas diversas’, que nos constitden. «A natureza maniféstanos esta
conlusion./ O home, sempre ¢ en lodas partes, non € sendn remendos ¢ fricolada»
(11, xx, «Non gustamos de nada puro», p. 668). Encarnamos a contradiccion,

F a razdén pola que pode inferit, en relacién a realidade no seu conxunlo, o
aforismo: «Non é o mundo sendn variacién e diferencia» (II, ii, «Da embriaguez»,
p. 358; o titulo do ensaio, xa disemos, evoca claramente para ndés o homénimo de
Fil6n).4" E aqui, dase un paso mais alé do Tropo 2¢ de Enesidemo conlra dos sen-
tidos e 1° Modo de Agripa contra a razén, o do «desacordor, entre xente comuin
e fildsofos, entre individuos humanos entre si {vid. /1P, 1, xiv, 36, 79-90, e 164,
pp. 64, 78-82, e 102). Porque, lévase esle (rasacordo, a cada individuo dentro de

% Mais ald doutras durezas que aparla a costume, que tamén rexistra, algo méis que un pure retrato psicola-
xico, que tamén a & ‘maderado na vingansa,brando para o rancor nas ofensas; ‘relixiose no cumprimento da sua
patabra;, nin dabre, nin acomedaticio, nin adaptabile nas seus principios 4 vontade <os demais ou as circunstancias’
{ordes, obrigacion e coaccion), odia esencinlmente ‘esa nova virtude do finkimento e disimulo; desmemaréiado, ‘im-
portuno ¢ indiscreto, ‘espontaneo;deixase levar pola fortung'intelixencia tardia e roma; ‘irresolucién’ natura
etc. (vid. II, xvii, «Da presunciony, pp. 644 e segs.) Os ensaios tamén san unhas confesions: «Con estas caracteristicas
que eu mesmo confeso. ... analizome sen cesar, controlome ¢ probomes (fhid., pp. 64¢ @ 553); aparte das virtudes
pragrdticas adicionais que poidan ter: acupar as horas ociosas, distraccion das anoxos, incentivo & lectura («Non
estudiei para facer un fibro; mais si estudiei algo porque o tina feito, se a revolotear ¢ a beliscar de aqui e de alj,
oradun autor, ora doutre, pode chamarselle estudiar; en modo algun para formar as mifas ideas; se, para unba vez
formadas, axudalas, secundalas e servilas Do desmentiry, p.660). Noutra lugar [eese; «véncenme 05 10905,
a ameaza repéleme; o favor dobrégame, o temor endurécemen (lit, ix, «Da vaidade», p. 211).

- A lectura faverita da infancia, @ premonitoria neste senso, do noso pensador foron «as Meramorfosis de Ovi-
diox, cousa gue nen lle estraia a alghn intérprete, 1posto que a cambio & xunto con cutras formas de diversidade,
un tems central dos seus ensaioss (Peter Burke, Montaigne, Qxford: Oxford University Press, 1981, cap. 8; edicion
casteldn, raduccion de Vidal Pefa, Madrid: Alianza, 1985, p. 72). Este autar fixo un pequeno catalogo Iéxico de ex-
presions suas relativas & movemento, moi interesante,
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si, sempre mudando, sempre diferente. Digamos que o bordelés aborda a cuestion
desde unha dptica dindmica.

Neste senso, 0 noso home, 0 noso autor, o noso escritor, o noso filésofo,
afastase a velocidade do raio doutro espellismo de moito arraige no Renacemento
europeo: o do homo mensiira sentado na Antigiiidade por Protigoras de Abdera,
o sofista, segundo as fontes, e rehabilitado, e engrandecido ainda mais se cabe,
por artistas, poetas, filésofos e ainda tedlogos, polo propio Raimundo Sebunde, no
seu Lempo, sen ir mdis lonxe, por aqueles, especialmente os neoplaténicos, tanto
cristizns como neopagins, polos magnificadores dese microcosmos reconvertido,
endeusado, en copula mundi, nexo universal, tan gabado e consagrado nese xéne-
ro, tan de época como nauseabundo para o bordelés, dos ‘cloxios da excelencia e
dignidade humanas’.

Montaigne, tira sobre estes despropdsitos, disparando a fonte mesma deles:

«En verdade que Protigoras facianos comulgar con rodas de muiiio 6 facer do
home a medida de todas as cousas, do home que nin sequera cofleceu endexa-
mais a stia, Se non € el, nen permitird a sha dignidade que oulra criatura goce
dautro privilexio. E, sendo el tan contradictorio en st mesmo, ¢ un suizo subver-
tenido sen cesar 4 outro, esa favorable teoria non era méis que unha burla que nos
levaba necesariamente a concluiy a inutilidade do compés e do compasistas (11,
«Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 559).

O imperio do azar

«,..a variedade € a mdis xeral maneira adoptada pola natureza.
Endexamais heuboe no mundoe ddas opiniéns iguais, como tampouco
dous pelos ou dous grans. I a diversidade a stia calidade mais
universal» (I, xxwvit, «Do parecido entre pais e fillos», pp. 771-772).

Atopamos 0 aserto por todos lados. Que ¢ azar ten moita parte nos acertos ou
fracasos das artes (por exemplo, a mencifia, a gue € tan afeccionado o noso home)
e nos acontecementos da realidade {vid, I, xxiv, «Distintos resultados dunha mes-
ma decision», p. 165; [, xxxiv, «Aldpase a miudo o azar ¢o camifio da razéns, pp.
246-248; 1, xlvii, «Da inseguridade do noso xuizo», pp. 307-308, onde azar, sorte e
fortuna, se fan equivalentes; «Non € raro, di un cldsico, que o azar tefia tanto poder
sobre nds, posto que por azar vivimos», 11, i, «Da inconstancia dos nosos actos», p.
356; 11, xx, «Non gustamos de nada puro», p. 669; 11, xxix, «Da virtude», p. 700; e
noutros moitos).

O marxe da filosofia do azar que o bordelés tome, indistintamente, de au-
tores presocraticos ou de Lucrecio, por exemplo, dos que certamente ten noticia,
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e dos que dan fe non $6 as cilas internas, sendn asemade a sta rica biblioteca ou
as citas das vigas do seu gabinete, na famosa torre-refuxio, imposible refuxio, do
castelo de Montaigne,* estd claro que, como amosan estas mesmas vias, dispén
dun instrumento privilexiado, dunha ferramenta 1écnico-filoséfica, a ferramenta
das ferramentas para os pirronicos, cal € o tropo da «relacidn», nas stas dimen-
sidns tanto epistemoldxica como onteldxicas, que serd o tropo 8° na lista que nos
proporciona Sexto Kmpirico.®

Relacion

«Q octavo [Lropo de Enesidemo conlra os sentidos], [é] o de a partir do
con relacien a algo™ (Sexto Empirico, 7142, [, xiv, 37; ed. cilada, p. 65}.

«0 terceiro |lropo ou modo de Agripa contra a vazoén], [¢} o de ‘a partir do
con refacion a algo’™ (Sexlo Empirico, /4P, 1, xv, 164; ed. citada, p. 102),

Non imos recoller, neste caso, o relatorio completo da exposicién que fai
del o autor dos £sbozos pirronicos {(H.73, |, xiv, 135-140), pero sf catro ou cinco
apuntes de contexto e o epigrafe final da exposicidn de Sexto Empirico, que debe
enriquecerse ¢oas notas aclaratorias de Filon de Alexandria e do propio doxégrafo
Didxenes Laercio.

Asi se trazamos un paralelismo co sistema categorial aristotélico, como se
suxeriu anteriormente, observamos, en primeiro termo, que o fopos que naquel
ocupaba a categoria de ousia ocupao agora no de Enesidemo a de pros ¢ (=vela-
cién), Enténdese entdn que, en boa l6xica, lodos os demais ‘tropos’ de Enesidemo
se reduzan a el.

«Seguindo a costume sirvimonos desta orden. Ainda gue hai tres fropos que
engloban esles dez: o “a parlir’ de quen xulga, o de “a partir do gue se xulga’ e
o0 de dmbas as dlias cousas. O de ‘a partir de quen xulga’ estdn subordinados os
catro primeiros |tropos: 1Y) ‘segundo a diversidade de animazis', 2°) ‘segundo a
diferencia enlre os bomes', 3°) ‘segundo as diferentes conslitucidns dos sentidos’,
e 4% ‘segundo as circunstancias’], pois quen xulga € ou un animal ou un home ou
un dos sentidos e o que (ai nalgunha circunstancia. O de 'a partir do que se xul-
ga', 0 sélimo e o décimo [tropos: 7°) 'segundo as canlidades e composicions dos

* Serian algo asl, se se nos permite o atrevernento da interpretacion, como a réplica as famasas maximas-len-
das con gue o neuplatdnico eristidn Marsllie Ficino fixe decorar o seu gabinete de traballo en Villa Careggi, cedida
polos Médicis o seu ¢irculo, nas afaras de Flarencia, na Toscana.

4 Se se puidera falar dunha ontoloxia traxica ou da diferencia (vid. os 1extos de Marcel Conche, Montaigne et
ia phitosophie, Pacis: PU.F, 1999 (con varias reed.); Montaigne ou fa consciente heureuse, Pasis: PUF, 1992 (con varias
reed.); Pyerhon ou Fopparence, Paris: PULF, 1994; & os de Jean- Paul Dumant, Le scepticisme et fe phénoméne. Paris :
Librairie 1. \rin, 1972).
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obxectos' ¢, 10°), segundo as formas de pensar, costumes, leis, crenzas miticas e
opinidn dogmaticas’]. I ¢ que resulta de ambos os dous, o quinlo, sexto, octavo
¢ noveno [Lropos: 5Y) ‘segundo as posicidns, distancias e lugares', 6% ‘segundo
as interferencias', 8% ‘a parliv do con relacion ¢ algo’ ¢, 9), sobre os sucesos
frecuentes ~que danse a mitido—-~ e os raros’],

A stia vez, estes tres relrolrdense 6 de con relacion a algo, De modo que o de
con relacion a algo € o miis xeral e os lres sonnos especificos, dos que derivan os
dez» (Sexto Empirico, A.22, T, xiv, 38-39; ed. citada, p. 65).

IEn segundo lugar, este tropo de Enesidemo contra os sentidos correspénde-
se co tropo ou argumento do mesmo nome da tabula de ‘modos’ de Agripa conlra
a razdn, Na exposicion de Sexto Empirico, en efecto, a sia mencion, € seguida da
mencion dos chamados ‘8 tropos, tamén de Enesidemo, contra toda teoria dogma-
tica da causalidade’ (7.2, I, XVTI, pp. 107-109), intrinsecamente relacionados con
aquel.

En terceiro teymo, 0 pirronismo preséntasenos como un Tenomenismo’, no
senso de que, desde esla perspecliva, a escisidn onloloxica entre o ‘ser’ e o 'pare-
cer’ esvaécese. Recolle moi hen este matiz o propio Sexto Empirico, & tratalo polo
mitdo:

«Polo dermnais, con esa reserva, § establecer nds que todo € con refacion a algo
resulta claro o seguinte: que non podemos dicir como é cada cousa segundo a sta
propia natureza e independentemente das demais, sendn como aparece nisto de
con relacion a algo. Do cal séguese de que debemos manter en suspensao o xuizo
sobre a natureza das cousas» (/.2 T, xiv, 140, pp. 95-96).

IEn cuarto lugar, endexamais estd de mdis sublifiar que unha das ‘expresions
escépticas’, mdis en concreto ‘pirrdénicas’, favoritas, para dar a cofiecer o talante
filoséfico dos fillos e netos de Pirrén de Elis e que s6 indican un xesto non-dogma-
tico (‘afdsico’, pero no senso téenico de ‘non-afirmar-nada’, na verba ¢ na escrita, 1o
limite, ‘loxico’ que non fénico’, daguela tirania do principio de non contradiccién
e tercio excluso co que Aristételes, no seu Libro | dos Mefafisicos, tentara fulminar
6 sofista Protdgoras, & heracliteano Cratilo e adlateres}*, era o da expresion: oude

“ E, nerbargantes, hoxe sabemos que existen culturas tradicionais en Africa, como os zande ou asande, que
non respectan este que para Aristoteles era ‘o principio mais firme; da IGxica, da razdn, da linguaxe, da moral, on-
toloxico, epistemeldxico, ele. (vid. Newton Carneiro Affonso da Costa, Qtavio Bueno and Steven Frerich: «ls there a
Zande Logic?», History aund Phifosophy od Logic (1998). nam. 19, pp. 41-54; agradecemos a indicacién 6 profesor da
Universidade do Minho, J. M. Curado). Unha vez mais, quen nos depara a sorpresa son as xentes ‘dun pais salvaxs)
como chamaba o bordelés a sda amada Gascuria, En relacion 3 cultura tradicional galege, para un plantexamento
epistémico similar, o5 traballas do hlésofo, semidlogo e antropdlogo Marcial Gondar Portasany, quen prefire falar de
dialéctica hegeliana onde nds falamos de pensamento tréixico (pero, non supda dita dialéctica,amais do paso nega-
tivo e critico, 0 menos duas crenzas: na idea mesma de progrese e na idea dun Absoluto; coa que nan comulgarian
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malfon, que significa fiteralmente «Non é mdis» (/.82 [, xix, 188-191, pp. 110-112),
e que se pode concretar ainda algo madis, no sentido que nos interesa recalcar agui
na testemunia de Sexto Empirico: «Por outro lado, alglins escépticos en fugar da
forma interrogativa do 'non’ escollen o ‘Qué mdis isto que aquilo?’; para que o que
se entenda sexa ‘Por qué € mdis isto que aquilo?, ainda que nisto tomen o ‘qué’ en
lugar do ‘porqué’» {(/L.P, T, xix, 189, pp. 110-112). Hai, amais, na exposicién desta
expresion, un eco claramente heracliteano: «asi lamén, cando dicimos ‘non € mais’
dicimos implicitamente ‘non é mais isto que isto, arriba que abaixo™» (H.2, 1. xix,
188, p. 110); 0 que &, a sda vez, unha cita implicita do (v, 60 D-K de Heraclito de
[ifeso («Camifio arriba, camifio abaixo, un s6 e 0 mesmo»). Lembremaos aqui que,
reveladoramente, apaia un soneto de Petrarca que lle ven de perlas: «N¢ si, né no,
nel cor mi suona indero. |[Nin i nin non me soan convincentes: PETRARCA, Canc.
168, &]» (11, xvii, «Da presuncions, p. 650}.

En quinto termo, moi relacionado co anterior, afinda que sexa unha interpre-
tacién que non concorde coa do propio Sexto Empirico, na Antigliidade, defendeu-
se a tese {cuxos ecos atopamos tamén en Fildn de Alexandria, pero para outro uso
ideoléxtco, apoloxélica xudfa, e noulras fontes, mais descritivas) de «que a orienta-
cidn escéptica é o camifio cara 4 filosofia de Heraclilo» {(H.2, 1, xxix, 212, p. 122);

05 NO50S e5CEPLicos?) Por suposto, e por tal razon, tampouco compartimos integramenta a lectura hegetiana que fai
Max Horkheimer da sua filosofia: vid, «Montaigne y la funcién del escepticismon, Historia, metafisica y escepticismo,
Madrid: Alianza, 1982, pp. 194-207; fecunda e suxestiva en tantos outros senticos. Montaigne, por certo, é moi expii-
cito {en clave de cultura popular) o sublifar que el «sempre lle poner unha candela a 5. Michel e outra o dragans:
«Realmente, nan temo confesalg, no teria inconvinte en encender unha vela a San Miguel e outra o dragén, se fose
mester, conforme O que fixo a vellas (Il i, «Do Gtil ¢ do honradox, p. 777/ 769: je porterois facitment au besoin une
chandelle d 5. Mickhel, Fautre a son serpent). Tratase dun dito popular, corno anota M, Rat {p, 1818}, O gascon observa
nas manifestacions da cullura tradicional unha agudeza, unha finura, unha sagesse, que a veces se lle escapa &
fildsofo profesional, ou 6 home de letras e culto. O final, 0 menos nisto, o Cusano levaba razdn, a Alosalia manifés-
1ase libremente a cualquer sidiotaxs nd rda, no taaxin e enwe as pesas ¢ medidas, Atdpase encarnada na cotidian, &
vista, poderia dicirse «Nunha rexién perta das nasas montanas, as mulleres fan de Padre Martin, pois, coma se lles
aumenta a pena polo home perdido coa lembranza das boas e agradables calidades que tifa, recopilan € pubrican
LAMEN a W Mesmo tempo os sus defectos, como para sentir en simesmas algun alivio e pasar da piedad o desprezo,
con mais 1gxica igracel 6 menos que nos que, cando perdemas a cualquer conecido, damaos en concederlle novas
e falsas loubansas e en lacelo moi distinto cando o temos perdido de vista de come nos parecia cando o viamos;
como se a pena fora algo instructivo; ou como se as bagoas, & lavarnos o entendemiento, ¢ clarificaran. Renuncic
desde agora as testemunias favorables que sobre rin queizan dag non porque sexa digno delas, senan porque esté
mortas (Il iv, «Da distraccians, 809/ 817. O prestre martin, como nos aclara M. Rat en nota, p. 1623, era unha figura
da cultura popular que representa a un frade, un cura, un predicador, que dicia a misa e, & tempo, daba é mesmo as
respuestas € recuperado, pola literatura culta, tamén por Marot, entre gutras), Na JV, 6 seu paso polo santuaric de
Loreto, apunta a propdsito dos exvotos: «Cntre outras cousas, pala sia rareza, tinan deixado, entre outros presentes
lUX0505,0 Cirie que un turco enviara con toda espontaneidade, téndose encomendato @ esta Nosa Sefiara, por estar
nalgunha necesidade extrema e querendo ser axudado por todo tipo de cordass (V. 122/ 1248). Por outro ladu,
debemos sublifiar que o bardelés dialoga con Aristételes, certo {vid. Cdilia Traverso, Montaigne e Arfstotele, Firenze:
F.Le Monnier, 1974), pero seguramente non o leu de vagar e co detalle do Aldsofe académica, universitano, técnico
{pese g, Vincent Carraud, «De Ia experience: Montaigne et la Métaphysiguer, en V. Carraud et J.-L. Marion, Montaigne:
scepticisme, métaphisigue, théologie, Paris: PUF, 2004, pp. 49-87).
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0 que viria a significar, para escindalo do noso doxdgrafo de referencia (para el,
seguindo o bo criterio pirrénico, o de Efeso non deixarfa de ser un filésofo ‘dogma-
tico’ mais: «uns dixeron ter atopado a verdade [dogmaticos}, outros declararon que
non era posible que iso se tivera conseguido [académicos] e outros ainda investigan
[escépticos]» LR, 1,1, p. 51}, que os escépticas, eses pirrdnicos que se coidan da
procura da realidade, e 4 vez se conforman cos fendmenos, non se quedan, 6 resal-
lar o efeclo da ‘contradiccion’, no plano dos sentidos ou da razdn, da percepcion
ou do xuizo, sendén que a levan o corazdn mesmo das cousas, ‘as cousas mesmas’,
Como dicfa [erdclito de Efeso, o Escuro, o azar ou o tempo é un neno, que xoga 0s
dados, na infinitla praia da realidade fisica {fenomenismo). Temos que lembrar aqui
que un termo tan técnico na filosofia de Montaigne como o de «branle» significaba
na época, no lrancés anligo que el emprega, amais de «cambio permanente», can-
do se combina co verbo ‘ser’, na expresion éire en branle, «estar na incerteza»™,
o cal, xunto & seu lema «Que scais-jes», resumen bastante ben a orientacién da
skepsis, incluso zetésis, do pirronismo orixinal da Antigliidade (sabemos, logo, que
ten outras formulas).

Montaigne é cofiecedor profundo de Sexto Empirico, como 0 amosa sobrada-
mente no ensaio xii do Libro 11, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», Para el, vefia de
onde vefa, todo dogmatismo ¢ infundado, pouco inocente e ainda (intelectual, sim-
bélicamenle) téxico- danifio.*s (Pevo, provese tamén de Filon e Didxenes Laercio}.

IFai unha clara profesién de fe escéptica: como Pirrén de Elis e demais es-
cépticos ou propulsores da epoxé, dird ‘que sigue buscando a verdade’, perseguird
a ataraxita, ‘provocard a dabida’, exhibira os ‘pros e contras’ de cada cousa, practi-
card unha ignorancia conscienle, lacida, de si mesma, levard 4 dabida 6 extremo
facéndoa loitar consigo mesma, permanecera ‘indeciso’. Dito en ddas verbas: «De
maneira que os pirrénicos proclaman o movemento, a dubida e a procura, sen ase-
gurar nada, nin responder de nada.../ Quen conciba unha permanente confesion
de ignorancia, un xuizo sen pendenle nin inclinacion en toda ocasién, concibe o
pirronismo, /... profesion expresa de dubitacién e ignorancia» (I, xii, «Apoloxia
de Raimundlo Sebundes, pp. 505-508).*7 £ pon, como era de esperar, un exemplo

“ Debemos esta aclaracion ¢ traductor da obra de M. Onfray, & que logo nos imos referir, Marco Aurelio Gal-
marini.

“Toxico para o corpo e para a alma, e ainda perigoso segundo quéternpos & qué lugares: «jA cantos hon vimos
deixarse carbonizar e queimar pacientemente por unhas ideas tormadas doutros, ignoradas e desconecidas!s (11,
xuxii, «Defensa de Séneca e Plutarcon, p. 716). O escepticismo, entre outras virtudes que ten. para o bordelés e quizés
para todos o5 tempos, & antidato moi elicaz contra a intcledancia,

+ para os pirronicos da Antigliidade, para Pirrn, Enesidemo, Agdpa ou Sexto Empirico non existian «dous
pirronismas», comao cre a literatura filosdAca anglo-saxona da década dos BD do século pasado e dr hoxe (9ristico)
sequindo unha expresién de Galeno, e o 'urbano; expresién que propdn Jonathan Barnes, ambas, sen dubida ana-
liticarnente moi valiosas e potentes, pero xa en principio literariamente pouco afortunadas; vid. M. Frede & Myles
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doméstico, o da caza, que nos lembra a Bruno; «Non nos debe de estrafiar se xentes
que perderon a esperanza da presa non por iso deixan de atopar pracer na caza»
{tbid., p. 511), metafora axeitada quizés pro escéptico.®® Caza, permanente procura,
inquisicion: este € o seu lema (haberia que recoiiecer neste lugar comtin un eco da
idea de venatio sapientie do Cusano?}

Debemos aqui engadir unha sinal de reforzo a estra vocacién pirrénica do
noso home, Referimonos a ‘memoria viva’ que supofien as expresiéns proverbiais
que fixo esculpir nas trabes da s(ia ‘cidadela’, a biblioteca da torre do seu castelo
de Montaigne, as que xa aludimos noutra ocasién.” As fontes da mesma son clasi-
cas (poetas, historiadores, fildsofos, etc., en caracteres gregos ou latinos), biblicas,
andnimas e dalguns contempordneos (moi poucas, certo), Todas elas van nunha
mesma direccién; denuncia da fraxilidade da humana condicién {(vento, vaidade,
fantasmas, sombra lixeira, cegueira, tebras, loucura, arxila, orgullo, supersticion,
estupidez, nada, engano, [vida] morte, inanidade, desmesura, terra ¢ cinza, fora de
si, miserable, tormento, abismo, etc.) Quizds o que se poida destacar aqui é que, no
conxunlo das 57 inscriciéns, levan a palma, por frecuencia de cita, os ‘libros sapien-
ciais™ do Antigo Testamento (ndms. 1,2, 4,7,12,13, 21, 23, 29, 33, 35, 36, 40, 42 ¢
48) e Sexto Empirico ou méximas escéptico-pirrénicas (nims. 6, 14, 27, 38, 49-57:
entre elas, expresiéns moi emblematicas do pirronismo, a veces presentadas como
anodnimas; «Sen inclinarse dun lado», «Qudén mdllon», «Non podo comprender»,
«Judicio alternante», «Bxamino», a@u@u », «Non decido nada», «A todo razoamen-
to se lle pode opofier outro igual de fortes, «Isto pode ser e isto pode non ser», «lsto

Burnyeat (éd), The Original Sceptics: a controversy, Indianapolis/ Cambridge: Hackett, 1977). Para Markus Wild {vid.
sLes deux pyrshonismes de Montaignes, Bullelin de fu Société des Amis de Montaigne, VIllé Série, nam. 18-20 (20003,
pp.45-56), 0 bordelés, segundo momentos, uscilaria entre un e outro (para a definicién de ambos, neste artigo, p. 47).
Na mesma lifia, nos nosos lares: vid, Sexta Empirico: Por qué ser escéptico, Textos del Compendio de Fscepticismo de
Sexto Empirico, escogidos, traducidos y comentados por Martin Sevilla Rodriguez, presentacion Lufs Manuel Valdes
Villanusva, Madrid: Tecnos, 2009,

% €, por todas estas razons, polas que o bordelés considera a filosofia mais praxima a poesia que a todas estas
‘construccions artificiais’ das ciencias: «E en verdade que a filosofia non ¢ mais que unha poesia sofisticadan (1bid.,
£.538h

¥ Recdllenas, na sua edician e en Apéndice, M, Rat e A. Thibaudet, ¢it,, «Les sentences peintas dans la’Librarie'
de Montaignes, pp. 1419-1427.

# Sobre esta converxencia 1emos falado noutras ocasiéns. Os libros sapienciais, tan helenisticos como o epi-
cureismg, escepticismo {pirrénico, acaddmico, neopirrénico, metodico e empirico), estaicismo, neoplatonismo, neo-
cinismo, etc, & miudo, recallen elementos das escolas filosélicas da época, especialmente o espirito de diiblda, o
pesimismo antropoléxico e © fatalismo, gados 6 ample movemente escéptico ¢ a doutrina estoica. Esla clara que,
doutras, non: caso do epicureismo. Moitos destes elementos son claborados, logo, por S, Pablo, especialmente nas
suas Epistelas, Nisto non parece haber discrepancia e hat bibliograffa de abondo sobre ¢ asunto: amais na mencio-
nadanoutros lugares, de J.Pedersen e Ch. Waddington ate A, Reyes, pasa 0 caso da influencia escéptica, poden verse
outras menografias, Katherine 1. Dell, The Book of Job as Skeptical Literature, Berlin: Gruyter, 1991, e E. ). Dillon, Skeptics
of the Old Testament, New Cork: Haskell Housce, 1973. No caso de Mentaigne, pode entenderse esta acheqa en dous
sensos, biografico, a sba nai parece ser que era xudia-conversa; ou, filosdhice, por ser unhas das fontes de reforzo,
entre oulras, do seu pirronismo, Co cal, dalgunia forma, poio xa dito, o circulo-ciclo histérico pachass.
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non é miis desta maneira que daquela outra, ou de ningunha das ddas»). Notese
que a categorfa clave da ontolosia pirrdnica, 0 «non miis ser que non ser», repitese
ale 3 veces; 0 que nos da idea da imporlancia que tifia na stia filosofia, e asuncién
que facia o bordelés do nicleo duro deste ideario. San Pablo e Lucrecio tamén son
convocados, con entusiasmo, a este pequeno convite ou simposio filosdfico, asi
como outros maitos, compartindo todos eles, esta mesma desconfianza no poder
de cofiecemenlo do home. Falan en pirrénico, non sé os anteditos autores, sendn,
mesimo Estobeo, os traxicos, Sélocles e Euripides, EHerodato, Marcial, Epicteto, ou,
por exemplo, o Plinio da Historia natural (11, 7), que di, en versién francesa do bor-
delés recollida tamén no ensaio xiv do Libro 1 da sua obra, ainda que suprimida en
1588: «Jl n'y a rien de cerfain que l'incertifude, et rien plus misérable et plus fier
que Phomme» (nam, 41)°, Neste conlexto, enténdese que queda moi relativizada
aquela sentencia que figura como ndm. 22 no noso catdlogo: «Homo sum, humani
a me nihil alienum puto» (Terencio, Heautontimorumenos, 1, i.)

Imaxinamos estes fantasmas, estas grafias, estas evocacions de discurso, a pe-
nas ‘aparencias’ ou fenémenos', a penas sombras chinesas, rodeando 6 noso home
na tarefa de ler, escribir e meditar na sia ‘Biblioteca’ da torre, vixiantes inamovibles,
imperturbables, dunha verdade eterna que non se quere tal, absolula, pechada, com-
pafieiros de incerteza no seu propio lugar aparte, na siia rebotica do espirito.

Poy outra banda, a razén de ser da epoxé pirrénica, escéptica, concrétase na
alaraxia, na serenidade de espirito, que, a stia vez, pode ser pasiva (subordinacién
as leges} ou activa (fronte a todo tipo de dogmatlismo, inquisicion permanente ¢
fenomenismo, queda dito). En tode caso, como xa nos apunlara Sexto Empirico, no
seu logro ten un papel non menor o propio azar. Este doxdgrafo, escéptico pirrd-
nico ¢} mesmeo, uinda que melddico-empirico como médico, nolo indicaba {como
o ordcula de Delfos, como o mesmisimo Herdclito de Efeso) a través dunha sinal,
dunha metifora: «A verdade € que O escéptico ocorreulle o gue se conta do pintor
Apeles. Din, en efeclo, que —estando pintando un cabale e querendo imitar na
propia pintura a escuma da boca do cabalo— tifia tan pouco éxito nisto que desis-
tiu do seu empefio € arroxou contra o cadro a esponxa onde mesturaba as cores do
pince!, e cando esta chocou contra el plasmou a forma da baballa do cabalo,/ Tamén
05 escépticos, en efecto, esperaban recobrar a serenidade de espirilo a base de facer
xuizo & disparidade de fendmenos e de consideracidns tedricas; pero non sendo
capaces de facer isto suspenderon os seus xuizos ¢, 6 suspender o xuizo, acompano-
unos como por azar {6 choul a serenidade de espirito, o mesmo que a sombra segue
o corpo» (fLP. 1, xii, 28-29, pp, 61-62).

*! Na viga esta en latin, a raduccion é a do propio bordelés, suprimida loge, no ensaio mencienado.
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Branle

«Sernpre ¢ co home con quen lemos gue vérnosla, cuxa condicion
€ prodixiosamente corporal» (J11, viii, «Da arte de conversar», p, 898).

O bordelés esta convencido de que onde, por exemplo, Aristételes ou Platdn,
din «natureza», verba convencional que tampouco escatima T. Lucrecio Caro, hai
que dicir «azar». Todo se produce 6 chou e ¢ s6 pola costume, como en Maquiavelo
o ¢ polo exercicio da violencia ou en Hume polo abuso do hébito, que caemos ou
nos inserimos no espellismo e ficcion dunha causalidade natural, dun orden natu-
ral, dunha lei natural.

As fontes literarias para este tema son, basicamente, catro; ddas delas, expli-
cilas, La Boetie, 0 seu entrafable amigo, e T, Lucrecio Caro; e outras dias, implici-
tas, Iilon de Alexandria e Plutarco, aquel Plutarce que tanto gaba® e do que dicia,
falando do seu propio estilo: «Mais cdstame mais desfacerme de Plutarco...Desgus-
tame velo lan exposto 4 pillaxe daqueles que con el tefien trato: por pouco que o fre-
cuente, [évome semprre un zance ou un aléns {111, v, «Sobre uns versos de Virxilio»,
p. 849). I 0 caso: aqui levouse o bordelés, concretamente, un gran zanco.

De Filon de Alexandria, nada engadiremos & xa exposto dabondo noutro lu-
gar.® Tan 56 lembrar que o achado do bardelés debe buscarse en textos como De
fosepho, De Somnis ou De Ebritate, na version de época accesible 6 noso autor.
De Etienne de la Boétie, mencionaremos tan sé aquel soneto deste 6 seu amigo,
pasaxe heracliteano que vecolle o bordelés no derradeiro dos ensaios do seu libro,
e que di;

«No mesmo modo vemos, en arvoio que corre,
camao fltie sen fin unha auga tras a outra,

¢ asf continuamente, seguindo eterno curso,
unha a outra segue, ¢ fuxe da outra.

Fsta ven empuxada por aquela,

e aquela por esta adiantada:

A auga sempre vai na auga, e € sempre

0 mesmo arroio, e sempre unha auga diferentes
{Tomado dun verso de La Boétie a st dona,
vid, 11, xiii, «Da experiencia», p. 1015).

52 «Non establecin comercio con libo solido algln, de non ser Plularco ¢ Séneca, de onde beba como as
danaides, enchendo e baleirando sen cesar. Algo reteno deles nestes papeis; en min, nin pauco nin moitox {l, xxvi,
aDa educacién dos filloss, p. 181). Admira, especial pero nun exclusivamente, a stia «anatomia da filosofias {vid, I,
xxiv, 1900,

# Cxaminamos detalladanente esta fonte no naso artigo, Martin Gonzalez Fernindez, «Philon d'Alexandrie ot
Michel de Montaignes, Buiietin des Amis de Montaigne, Bardeaux-Pans, nuims. 37-38 {1994y, pp.23-36.




268 A RAZON ECOLOXICA

Polo que fai a T, Lucrecio Caro, o discipulo, traductor 6 latin e sistematiza-
dor rigoroso, do ideario de Epicuro, os exemplos que toma do seu longo poema son
tan abundantes, que sé faremos e amosaremos aqui unha pequena achega deste
fecundo gurgulldn:

«Deste modo,

0 UNIVErSO renovase sempres»
([(ILUCRECIQ, De rerum nalura 2, 75];
I, xii, «Da fisionomia», p. 1004).

{Que aqui, por certo, vai acompafiado por un verso de Ovidio:

«Unha vida fenecida mil vidas producius
[OVIDIO, Fastos 1, 380];
Idem).

«Non pode un corpo transmutar a sGa esencia

sen que deixe de ser o que era antes»

(JLUCRECIO, De reruem nafura 1, 670-671];

I, xxii, «O proveito duns € prexuizo para outros», p. 148).

«...porque o tempo

fai que mude de faciana 0 mundo enteiro,

€ unha nova orde de cousas sucédense

4 primeira orde necesariamente;

nin sempre garda o mesmo ser o seu estado;

todo & lei do cambio esta suxeito;

fodo 0 muda a Natureza,

todo o altera, todo o transformas

([LUCRECIO 5, 828-831];

11, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 602).
(Este eixo é recorrente no bordelés, 6 atribuirlle
noutro lugay, vid. 111, vi, «<Dos coches [ou carros]», p. 880G,
a M. T. Cicerén a mesma idea, De nafura deorum 1, 54:
«Nesta inmensidade onde aparece a masa infinita

das formas innumerables»),

E importante agui a ubicacion deste Gitimo fragmento de Lucrecio, xa que
vai, ¢ remate do ensaio mais filosdfico seu e é inmediatamente intercalado noutra
pasaxe, dun «<home pagano», gue non é outro que o seu moi admirado Plutarco de
Queronea. Del dicia Montaigne, nun paréntese, que, de todos os autores que conie-
cia, que era «o gue mellor ten mesturado o arte coa natureza, e 0 XUizo co sabers»
{vid, T, vi, «Dos coches [ou carros]», p. 871). Os dous son fundamentais na cons-
truccion, na constifucion, do seu pensamento traxico e do azar. O caso de Plutarco
é de xogo voluntario de ocultacion, como, cremos, o € o de Filén de Alexandria.
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Quede dito.” A simpatfa que ten polos Opusculos morais e de costumes de Plutar-
co, ‘desde que esld en francés’, ou sexa na traduccion de J. Amyot (Paris, 1559-1572,
e Lyén, 1588), é ben cofiecida: nel atopa o bordelés, eses ‘razoamentos que dan &
primeira no corazdn da dubida’, dado que ‘non necesita salsas nin larpeiradas; non
lle fai ascos 4 carne craa’ (vid, 7bid., pp. 422-423). Deixemos que o vifio forte do
hordelés, e dos pirrdnicos, se mesture agora con esta fresca auga do opusculo Da
ef de Delfvs do de Queronea, tres horas xuslas na adega.® Sairin desta mestura,
pola arte de ensaiar, auténticos milagres filoséficos, xa veremos. Os canibales, sen
sabelo, son pirrénicos disfrazados; escépticos a rebours.

«Por Gltimo, non hai ningunha existencia constante, nin do noso ser, nin do dos
obxeclos. Nés, e 0 noso xuizo, e todas as cousas mortais, imos fluindo ¢ rodando
sen cesar. As nada seguro pode establecerse do un 6 oulro, pois tanlo o que xulga
como o xulgado estan en continua mulacién e en continuo movemento.

Nen temos comunicacién algunha co ser, porque toda natureza humana esta
sempre en medio entre o hacer ¢ 0 maorrer sen dar de si mdis que unha sombra,
unha escura aparencia € unha incerla e débil idea. E se por fortuna dedicades o
V050 pensamento a querer atrapar o seu sex, 0Correrd 0 mesmo gue se guixérades
atrapar a auga: pois canto mais apertedes e agarredes o que por natureza flae por
lodas partes, tanta mdis perderedes o que quixérades atrapar e empunar, o asi,
estando todas as cousas suxeitas a sufrir cambio e outro, a razén, a buscar nelas
unha subsistencia real, queda decepcionada por non poder aprehender nada que
subsista ¢ permaneza, porque todo, ou ben vai cara o ser ¢ ainda non € algo de
todo, ou ben comeza a morrer antes de ter nacido. Platén dicia que os corpos
endexamais tifian existencia e si nacemento, e consideraba que Homero fixera
o Océano pai dos deuses ¢ a Telis a sta nai, para amosarnos que todas as cousas
flucttian, cambian ¢ transférmanse perpetuamente: idea comun a todos os filé-
sofos anteriores a sUa época, como el di, excepto Parménides, cuxo peso tifia en
gran consideracion, que negaba que as cousas tiveran movemento; Pitagoras,
que toda materia fluia e corria; os estoicos, que non hai tempo presente, e que
o que chamamos presente non ¢ mdis ca xuntura e ensamblaxe do futuro ¢ do
pasado: Herdclito, que endexamais home algiin entrou no mesmo rio; Epicarno,
que gquen antano Lomou difieiro prestado xa non o debe agora; e que aquel 6 que

¥ Lembiremos aqueta consideracidn sua sobre s libros € 05 préstamos que toma dos antigos: con cogueteria,
por un ladg, dird que'ten que ocultar a sua debilidade tras esas celebridades’; por outra, desengdnanos,’non conta
os seus prestamos, pésaos'; finalmente, diranos que, en ocasions, das razdns e ideas ¢ue transplantou 6 seu solar €
que confunde coas suas, a veces ten omitido a sabendas 0 autor; para provocar. Dinos tamén gue ‘veria con agrado
que alguén o supera desplumar'a el mesme {vid. Il, X, «Dos libros», p. 418}, Con Plutarce ¢ a longa pasaxe que imos
citar,gue remarca o caracter vicisitudinal da real, cremos que € o <aso, desa xogo infantil de agochar a prenda.

* Falamos disto noutro lugar: Martin Ganzdlez Fernandez, <l éi de Delfos: un tema plutarguians en la filosofia
de Fico de la Mirdndola y Momaigner, En: Manuela Garcia Valdés (ed.), Estudios sobre Piutarco. ideas refigioscs, Ma-
drid: Ediciones Clasicas, 1994, pp. 419-445.
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convidaron pola noile a ir a comer & mafid seguinte ven hoxe, mais non canvida-
do, xa que non son eles: virdronse outros, e que non se pode atopar unha subs-
tancia morta! diias veces no mesmo estado, pois por cambio repentino e lividn,
unhas veces disipase e outras reagrdpase; ven e logo vaise. De maneira que o que
empeza a nacer endexamais chega a perfeccion do sey, pois esle nacer non lermi-
na endexamais ¢ endexarnais se detén por ter chegado 6 final, senén que desde
a semente humana faise primeiro no ventre da nai un froito sen forma, logo un
neno formado e logo, fora do ventre, un nenao e peilo, despois faise adolescente;
logo consecuentemenle rapazolo; despois home feito e dereito; despois home
maduro; ¢ final home decrépito, De modo que a idade e xeracién subséguente vai
sempre destruindo e anulando a anterior:

Mulut enim mundi naturam folius @fas,

Ex afioque alivs stalus excipere omnia debet,
Nec manet ulla sui similis res: omnia migrani,
Omnia commutat natura ef verlere cogit.

1 despois disto seguimos temendo estupidamente unha especie de morte, cando
temos pasado xa e pasaremos ainda por tantas outras. Pois non sé, come dicia
Heraclito, a morte do fogo supdn a xeracidn do ar, ¢ a morle do ar € a xeracion
da auga, senén que islo podemos velo de maneira ainda madis evidente en nds
mesmos. A flor da idade morre e pasa cando xurde a veliez, ¢ a xuventude termi-
na ca flor da idade do home feito e dereito, a infancia ca xuventude, e a primeira
idade morre ca infancia, ¢ o din de onte morre co de hoxe, ¢ o de hoxe morrerd
¢o mandn; e nada hal que permaneza nin que sexa sempre igual. Pois, se asi fose,
se permanecéramos sempre iguais e uns mesmos, por qué nes alegrariamos ora
dunha cousa, ora doutra? Por gqué amarfamos e odiarfamos cousas contrarias,
por qué as gabariamos ¢ as crilicariamos? Por qué terfamos tantos afectos sen
conservar 0 mesmo sentimento no mesimo pensamento? Pois non é [6xico que,
sen mediar mutacidn algunha adoptemos outras paixdns; ¢ o que sufre mulacién
non permanece igual, € se non é 0 mesmo, entén non segue sendo. Mais & termpo
que 0 ser todo un, cambia tamén o ser simplemente, voltandose sempre distinto
doutro. E por conseguinte engananse e minten os sentidos naturais, tomando ¢
que parece polo que €, 6 non saber ben qué & iso que €. Mais, qué é o que verda-
deiramente €2 O que ¢ elerno, € dicir, 0 que endexamais tivo nacemento, nin terd
endesamais morte; aquilo no que o tempo endexamais provoca cambio algtn»
{11, xii, «Apoloxia de Raimundo Sehundes, pp. 601-602).%

4 Cotéxese, cita literal, en: Plutarco, Qbras morales y de costumbres, ed. Manuela Garcia Valdés, Madrid: Akal/Cla
sica, 1987, «Sabre |a € de Delfosy, 3928 18-39341Y, pp. 157-159, desta edicién. {Pode verse tamén, na version de Jose
Antortio Fernandes Delgado, en Plutarco, Obras marales y de costumbres (Marafia;, Madrid: Gredes (Col."Biblioteca
Clasica Gredops, num. 213}, V1,'Dislogos piticoss’La £ de Delfos pp, 260-271]. Oebemos lemdrar que, das Quagstiones
comevales ou «Charlzs de sebremesar de Plutarco, segundo nos informa éste, ainda que non se consarve © texto,
a Cuestion Undécima do Libirg X {741 C), versaka sobre 0 tema: «De que nds nonos manternos o5 mesmaos, xa que
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Iiste Ser Eterno, por suposto, € 0 gue sempre se mantén idéntico ast mesmo,
ou sexa, «Deus», ou o divino, digao Filén de Alexandria {que Len un opasculo con
este titulo), digao Plularco nesta cita (media cita, que prosigue durante outra paxi-
na enteira mdis). Pode ser o ‘Ser-Un’ (=Apolo, aqui) neoplaténico de Plotino ou di-
rectamente o Deus de Israel, segundo o caso e os autares que falen do asunto. Aqui
vese hen a inversidn golardiesca, carnavalesca, o mundo & revés, incluso co empre-
go mimélico, simiesco, as mesmas metiforas: semente, floy, froito; da infancia a
senectude. Asistimos a unha completa inversidn da «idecloxia naturalisla».™

Velai catro importantes mananciais dos que se sorte o rfo dos £nsalos: Etien-
ne de Ia Boétie, a sda alma xemelga, Filon de Alexandria, o atomista l.ucrecio e
Plutarco de Queronea. O quinto é Sexto Empirico. Na boa mestura dos ingredien-
tes atdpase a grandeza dunha s6lida vianda, A costume, en fin, virou a adonarse
do escenario, naturalizandose. £ outra maneira de falar da ‘natureza’; repetimolo
seu aserto: «Asi procede a natureza, mediante o don da inconstancia» (111, iv, «Da
distraccidn», p. 813).

Por Lodo o visto ate aqui, non deberd escandalizarnos que os espiritos fortes,
os libertinos, os ateos virtuosos, os materialistas, do século XVII se fixaran nel.
Estanos a falar dunha realidade, por remedalo, entendida como ‘divina € milagrosa
metamorfose’.

Leges

«...non por ser mais vella € mais sabia a verdade»
(111, xiii, «Da experiencias, p. 1027).

«]lai opinién tan rara (e deixo aparte a burda
impostura das relixidns da que {anlas grandes
nacions e tantos persoeiros compelenles [Enense
visto emborrachados; pois quedando este aspecto
fora das nosas humanas razéns ¢ mais perdoable

a nosa entidade sempre flues, Lema heracliteano do yusto do bardelés (vid. Plutarco, Obras morales y de costum-
bres (Morolia), Madrid: Gredos (Col. ‘Biblioteca Clasica Gredos, nimn. 109), ed. Francisce Martin Garcia, IV, «Charlas de
sobremesay, p. 408). A Séneca ¢ a Plutarcg, vese na obriga de defendelos, & danos a seguinte razdn: «O trato que
teno con estes dous persaciros ¢ a axuda que lle prestan a mifa veller e & meu libro, formado unicamente cos seus
despoxos, obrigarianme a comprometerme coa sUa honsa «Defensa de Séncca o Plutarcos, p.713). Coque:
to e engargueladar, dl aqui a verdade, pero non toda: a sGa obra é certamente orixinal en moitos aspectos, como
tratamos de probar neste traballo € amosaron xa outros.

7 Lembremos que Enesidemo, segundo nes informan Sexto Empirico e Didxenes _.wmz_,P desenara un disposi-
tivo de tropos, paralelos os Xa vistos, e incluse o3 modos de Agripa, conlra a nocion de ‘causalidade natusal] de’signe’
& da nocion mesma de 'ser; contra os degmaticos en xeral, € supoiemos que mais en concreto contra platdnicos,
aristotélicos e estoicas. trian na mesma lina do xa viste {vid. os dous libros restantes das H.P e todo o conxunto dos
Adversus Maternaticos contra as‘artes liberais’),
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perderse nel, para o que non estea extraordinariamente
iluminado pola gracia divina), hai algunha lan

estrafia que non s¢ tefia implantado e establecido

pola fei, nas rexidns que mellor lle pareceu?»

(I, xxiii, «Da costume e de como non se

cambia [acilmente unha lei recibida», p, 151).

Xa era lei nos pirrdnicos da Antigiiidade. Non € doutrina nova. Recélleo Sexto
Empirice, pero tamén outras moitas fontes doxogrificas antigas. O imperio da lei.

«Atendendo, pois, 0s fendmenos, vivimos sen dogmatismos, na ohservancia das
estxencias vilais, xa que non podemos estar completarnente inactivos.

I parece que esta observancia das esixencias vitais € de catro clases e que unha
consiste na guia natural, outra no apremo das paixons, outra no legado das leis e
costumes, oulra na aprendizaxe das artes. Na guia natural, segundo a cal somos
por nalureza capaces de sentir e pensar, No apremo das paixdns, segundo o cal a
fame incitanos 4 comida e a sede 4 bebida. No legado das leis e costumes, segun-
do o cal asumimos na vida como bo o ser piadesos e coma malo o sex impios. E
na aprendizaxe das artes, segundo a cal non somos inttiles naquelas artes para
as que nos instruimas,

Pero todo isto dicimolo sen dogmalismos» {Sexto Erpirico, 7LR, I, xi, 23-24,
p. 60},
De aqui tamén pillardn ‘zanco e alén’ os libertinos eruditos, claro.

A costume &, para Montaigne, a nosa «segunda natureza». E dicilo asi ainda
¢ dicir pouco. Xa que, para el, € precisamente a costume a que mantén a ficcién
da existencia dunha orde, dunba substancia, dunha identidade e estabilidade, na
'vealidade'. O traballo gris do mecanismo de repeticion: diferencia e repeticién.®
Dio con claridade nunha famosa pasaxe: «A costume € unha segunda natureza e
non menos poderosa. O que lle falta a mifa coslume, sostefio que me falta a min.
E importarfame case que tanto que me quitaran a vida, como que mea diminuiran
e afastaran moito do estado no gue a vivin tan longo tempo,..En suma, tesme aqui
presto a acabar este home, non a refacer outro. Mediante longo hébito pasou esta
forma a ser sustancia, e a fortuna |vale aqui, azar) natureza» (III, x, «De preservar a
vontade», pp. 966-967). If unha vella conviccion star «Nacen da costume as leis da
conciencia que dicimos nacer da natureza/...e parece que sexan Xerais ¢ naturais

% E| dird que as costumes tiranizan tanto que, como foi educado de pequeno no latin como lingua-na
cientzrnente, estando on situacitns extremas, as exclamacions espontaneas saenlle das entranas en fatin vivo, pese
a facer 40 anos que non se sirve del @ rescapouse a a nalureza, expresandose a forza, contra un longo hébito. E
cantase ese mesmo exernplo doutros moitoss (vid. Ill, il «<Do arrepentimenton, p. 792).
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as ideas comuns que atopamas vixentes ¢ noso derredor e que nos foron imbuidas
pola semente dos nosos pais» (I, xxiii, «Da costume e de como non se cambia facil-
mente unha let recibida», p. 151).

Filanos, longe ¢ tendido, no ensaio xxiii do Libro 1, tanto da tiranfa das
leges, da costume, como da sda diversidade {para esle dltimo punto: 11, xxiii, «Da
costume e de como non se cambia facilmente unha lei», onde se fai unha historia-
cronica minima da variedade infinita de costumes, pp. 155-158; lembra incluso que
existen pobos: «Onde viven coa crenza tan rara e incivilizada da mortalidade das
almas», p. 153):

«0 gue inventou este conto parécerne ter comprendido moi ben a forza da costu-
me: uitha muller de poho, tendo aprendido a acariciar e a levar nos seus brazos a
un becerro dende gue naceu, seguiu facéndoo sempre ¢ ocorréulle que, por cos-
tume, cando chegou a hoi grande, ainda o levaba. Pois é en verdade a costume,
violenta ¢ traidora mestra de escola. Pouco a pouco, a chita calando, poiéndonos
enriba a bota da sta autoridade; mais con esle suave ¢ humilde principio, 6 tela
sentado e plantado ca axuda do tempo, descabrenos pronto a sia tirdnica faciana,
contya a que non temos posibitidade sequera de ievantar os ollos. Vémola forzar
en toda ocasidn as regras da natureza» (11, xxiii, «Da costume e de cémo non se
cambia facilmentie unha lei», p. 149).5?

E o ‘imperio da costume’, a sta tirania, ‘non hai nada que a costume non
faga ou poida', € (segundo oiu atribuido a Pindaro) a ‘raifia e emperatriz do mundo’.
0s pobos educados na liberdade, na repdblica, consideran contranatura a monar-
guia, e os que foron educados nesta forma de goberno, ocorrelos xustamente todo
0 contrario,

Debemaos seguir as leis do pais en que nacemos e vivimos. Cita en grego a
lenda segundo a cal, ‘¢ fermoso obedecer as leis da patria’, pondo como exemplo
a Socrates, e recalcando que se trata da ‘norma por excelencia e lei xeral das leis’
(I, xxiii, «Da costume e de cémo non se cambia facilmente unha lei recibida», p.
158). Pero tamén ven recofiecer que a ‘costume’; que nos solidifica, substancializa
e naturaliza, non sempre € comodo corsé: «En todo aguilo con que me atopo, pre-
¢iso me € o forzar algunha barreira da costume, de tanto como ten limitado o noso
camifio» (I, xxxvi, «Da costume de vestir», p. 131; comparase o seu vestir coa nudes
no Novo Mundo).®

¥ Na educacién temperana e nos xogos infantis, que ‘a miudp deixamos en mans das nosas amas de ¢ria, ato-
panse ‘as aut#nticas sementes e raices da crueldade, tirania e traizon] que, de adulto, xerminan erguéndose gallar-
damente e gafiando forza en mans da coslume, Empezamos consentindo que 0 neno lle retorza o pescozo a unha
galifia e rematamos estranados véndoa cometer actos criminais,

% A esta, suma o bordelés queixas doutra orde: «esculparfa 6 noso pobo por non ter mais patrén nin re-
gra de perfecclén que os seus prapios habitos e costumes; pois € vicio xeral aon 50 do vulgo, sendn de case que
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Pluralidade e diversidade de leis, costumes, tradicions e relixiéns

Qmoz haturais as minas costumes»
(I1, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 547).

Pero, como non podia ser doutro xeito, dito todo o anterior, o bardelés ten
que ser consecuente con outra das regras douradas do escepticismo, do pirronisino
antigo: estdmonos a referir 6 Tropo 10* de Enesidemo (no listado de Sexto Empivi-
co). Tralase, en verbas deste doxografo e pirrdnico: «O décimo, € o de ‘segundo as
formas de pensar, costumes, leis, crenzas miticas e opinién dogmaticas’™» {H.£., 1,
xiv, 37, p. 65).7 {Coincide, por outra banda, co Modo 1° de Agripa: /7.2, 1, xv, 165,
p. 102).

Por suposto, a variacion e diversidade das feges, no bordelés, é un terma es-
trela. I5] pilla exemplos da literatura, dos historiadores da Antigiiidade, que tanto o
deleitan, dos relatos orais, das suas propias viaxes por Buropa € no interior mesmo
de Francia. Tentar facer acubillo aqui destes exemplos seria como tentar poferlie
harreiras 0 vento. Sobre o lema pode verse, como botén de mostra, todo o que se
di en: 11, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebundes, p. 578. O sabio, s6 por necesidade,
blinda a sta liberdade: «Os pirrénicos, cando din que o soberano ben € a ataraxia,
que € a inmobilidade do xuizo, non queren dicilo de maneira afirmativa, sendn que
0 mesmo movemento da stia alma os fai fuxir dos precipicios ¢ pofierse 6 abrigo do
sereno, ese mesmo lles pon esa idea e failles rexeitar outra.../ Por oulra banda, se
sacamos da nosa propia colleita a ordenacién das nosas costumes, jen gue grande
‘confusion caeremos! Pois o que nisto nos aconsella a razén como mais léxico é
xeralmente que cada cal obedeza as leis do seu pais, como opinaba Sécrates, inspi-
rado segundo el por un consello divino. E qué quere dicir con isto sendn que o noso
saber sé ten unhas regras moi fortuitas? Ha de ler a verdade unha faciana igual e
universal...Nada hai tan permanentemente suxeito 4 axitacion como as leis» (J],
xii, «Apoloxia de Raimundo Sebundes, p. 578).

O (opico escéptico de, na epoxé e para facer fronte a vida, acollerse as fe-
ges do pafs onde un naceu, figura en varios pasaxes dos ensaios do bordelés: por
exemplo, sublifiando & tempo a sda ‘variacién infinita’, (11, xiii, «Da experiencia»,
p. 1021; «En surma, cada nacién ten moitas costumes e usos que SONNOSs Non s6

todos as homes, o mitarse a ter posta 2 miradag no ambilo no que naceron....; @ uns mesmos mielos adoptan, no
espacio de quince ou vinte anos, ddas ou tres opinidns non si distintas sendn contrarias, con incrible inconstancia
e frivolidade.. ./, .. [debemos] ter presente esta continua variacion das cousas humanass (I, xlix, «Das costumes an-
tigasy, p. 317).

¢ Atopamolo desenrolado no texto de Sexts Empirico algoe mais adiante: 4.2, |, xiv, 145-163, onde se amosa a
variedade criterio por criterio (formas de pensar, costumes, leis, crenzas miticas, epiniéns dogmadlicas), dentro de si
e en relacién a todos e cada un dos outros Aconscllamos ir a funte,

O CHOU: MONTAIGNE E A CRISE DA IDEQLOXIA NATURALISTA 275
Mortin Gonzalez Ferndndez

desconecidos, sendén horribles e extraordinarios para calquera outra nacién» (/bid,,
pp. 1026-1027). Este é un principio forte, un abeiro ante a tempestade, para o pi-
rrénico, pero, quizas como tal, éste endexamais pode conter a sta inquedanza.
As leges, s que nos manda acoller a filosofia, as leis que marcan a vida dun pobo
ancestralmente ou son irnpostas por un principe de supeto, de 6nde lles ben a stia
credibilidade? Sendo a intelixencia tan flexible {«Non podo ter tan flexible o xutizo»,
p. 579) que se console con esta arbitrariedade fundada na mutacidn universal (‘onte
vixente e hoxe xa non'}, plural, contradictoria e arbitraria (‘a lifia dun vfo converte
[algo] en crime’)? Consolo precario.

Polo que fai a variedade das leis e costumes segundo pobos, tempos e luga-
res, o bordelés adopta, e ainda radicaliza en moitas direcciéns, a posicion tépica
escéptica. Pero, amais, por esa via, chega a conclusions igualmente radicais, en-
caixando a posicién dos pirrdnicos, nunha clara e marcada ‘Ioxica da diferencia’,
ou alteridade®:

«Non hai desexo mais natural que o desexo de cofecemento,.. —comeza a dicir
en salemne ton aristotélico—. A consecuencia que debemos quilar de acontece-
mentos parecidos € insegura, pois son sempre distintos; non hai ningunha cali-
dade tan universal nesta imaxe das cousas como a da diversidade e vaviedade. ..
Insirese por si mesma a diferencia nas nosas obras; ningunha arle pode acadar a
similitude... Non fai o parecido tan igual como outro fai a diferencia, Vese obri-
gada a natureza a non facer nada que non fose distinto...Qué gafaron os nosos
lexisladores con elixir cen mil especies de leis e feitos particulares e xunguirlle
cen mil mdis? Non ten ese ntimero proporcion algunha coa infinita diversidade
dos actos humanos. A multiplicacidn das nosas invenciéns non chegaria a va-
riedade dos exemplos. Engadide cen veces mdis: non ocorrerd por islo que de
os aconlecementos fuluros se de algdn que, de lodo o gran ndmera de millei-
ros de acontecementos, alope outro co que poida xunguirse e emparellarse tan
exaclamente que non quede ningunha circunstancia nin diferencia que requira
distinta consideracion de xuizo. Pouca relacion hai entre os nosos actos, que
estdan en continua mutacidn, e as leis fixas e inmadbiles. As mais desexadas son
as 1midis raras, as mdais sinxelas ¢ as mdis xerais; e incluso creo que mdis valerfa
non ter ningunha que ter tantas como temos» (11, xiii, «Da experiencia», pp.
1012-1013).%9

Sobra dicir, que, coherente con este xeito de pensar, enmarca a sGa reflexion
xeral en dous puntais: o mecanismo da dubida endexamais se esgota, por un lado,

<ontista, metafora do homo faber, expresion retérica e 1decloxica da burguesia en alza, 2tc.
 Non excluimos tampouco de que, o bardelés, arringue estas reflexions a partir de Platéa, Aristoteles ou Fildn
de Alexandria tneste ultimo, en especal, o tema do'nomos 'émpsychos' do De losephao).
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e, por outra banda, endexamais nos veremos libres do mecanismo, paralelo € @
vez necesario, da necesidade de interpretacion («Facfanos dubidar Ulpiano, fainos
dubidar ainda Bartolo ¢ Baldo. Seria mester borrar o rastro desta innumerable di-
versidade de ideas, non adornarse con elas nin metelas na cabeza @ posteridade...
Vemos nembargantes un final 4 necesidade de interpretar»?, 11, xiii, «Da experien-
cia», p. 1014).% (Esta ‘caza do cofiecemento’, polo que se ve, 56 pode levarnos 6
polo oposto, ou sexa, a ‘enfermidade natural' da desesperacion (buzo heracliteano
de Delos) ¢ intranquilidade do espirito).

O hordelés sabiao ben. Por iso, culliva a indiferencia politica, como 6s epi-
clireos, 0s estoicos, os escépticos buscaran ¢ promulgaran na época helenfstica,
de sempre, pese, no SeU propio caso, a cofecer a tirios e troianos, pertencer 6
partido dos politiques, ser axenle viva e moi activo no escenario da politica interna
francesa, e ainda internacional, ser viaxado, e lector de todo tipo de Lratados poli-
ticos: republicanos e defensores do dereilo § tiranicidio (o poder provén do pobo},
estilo da Defensa da Liberdade contra dos tiranos (anénimo de 1579, tras o San
Bartolomé), A Lef do Reino de Fscocia {1570, publicado sé 9 anos despois) do seu
antigo mestre o escocés George Buchanan ou o Contra o Un, ou Da servidume
voluntaria (1576), texto de xuveniude, do seu amigo Etienne de la Bogtie, gue
¢l conservou como testamenteiro daquel (ainda que circulaba manuscrito, desde
1553, & fora impreso clandestinamente; vid. 1, xxix, «Vintenove sonetos de Etienne
de la Boélie», dedicados a Sra. de Grammont, condesa de Guissen, p. 225)%, ou
toda a tratadistica ou publicistica politica en defensa do poder absoluto do rei (0
poder procede directamente de Deus e ¢ de cardcter absoluto), como a Apoloxia dos
reis (1580) do tamén escocés Adam Blackwood {lembremos o que di 0 noso autor:
«Non fai un mes que folleaba dous libros escoceses que discutian sobre este lema; 0
popular considera 6 rei de peor condicién que un carreteire; coldcao o monarquico

# |nxustamente, desde o punto de vista histérico, parece esquecer aqui o bordelés o papel destes decretalistas,
Bartolo e Baldo, na autedeterminacian xurldica das cidades da Tescana e Lombardia italianas, do Kegrum ltalicum,
fronte o Emperador, primeire, contra do Papado logo. Pero o bordelés estaba noutra drbita, politica e mental. Di
Montaigne que, no seu pais, o seo das guerras de relixion entre a Liga catdlica e o partido hugonote, con ambos
se entendla na procura o seu sosego interior (0 set‘castelo’ estaba inserido en territoria protestante pero ¢l decla-
rabase catolico: alnda que debemos indicar que, no seo da sua familia, coexistiran catdlicos, protestantes & xudaus
conversos),'para os giielfos era xibelino, pata os xibelinos era glelfo; pouco mais que unha metafora na sua época;
pois, hai que lembrar gue as cidades itulianas do Norle, estralexicamente, eran, aseghlin, ora guclfas, ora xibelinas,
a tenor da situaciéon ou ocasian histérica (e 6 marxe de que ‘brancos’ e ‘negros formaran nelas partidos propios). o]
individualismo do bordelés, afanzado idooloxicamente no seu pirronismo, cremas, atdpase a anos luz do republi-
canismo civica italiano. As practicas da alteridade que nos brinda na sGa aposta pola arte de viaxar, 0 na propia de
ensaiar, Non van certamente moito mais ald, tefien alcance ‘politico’ moi limitade.

& Debemaos fembrar aqui que este escrito de combate, cuxo orix custediou 0 bordelés, detendia tamén a
tese de que a costueme fai fel, no senso de que é por ela que os stbditos, non 56 aceptan sen revirarse o poder da
tirano, senén que consagran dito poder converténdose en 'servos voluntarias, compulsivos ¢ ainda entusiastas
escravos. A costume de servir fainos ainda 'gozar, por esta via, das ferraxes das cadeas.
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algunhas brazas por enriba de Deus en poder e soberaniax, 111, vii, «Das desvanlaxes
da grandeza», pp. 888-889).%. Pode amosarse mais compracente coas liberdades da
repuiblica veneciana gue coa tirania romana cando visita Ttalia, Tamén Etienne de la

Boétie preferia Venecia a Sarlat, onde nacera. Pero, d vez, asume as limitacions dos
tempos, tan convutsos, tan noxentos, tan ensanguentados, tan crueis, En efecto,
hat tamén unha razén de época, histdrica, para que este amante do cambio, varia-
cion perpetua e inconstancia, rexeite a improvisacién en materia de leges. A sla
reflexion neste punto, ¢ verdade, cinguese d experiencia do seu propio pais, pero
ten un alcance mais universal, que mereceria quizds un confronto coa teoria das
mutazioni e da forfuna que atopamos en N. Maquiavelo, e noutros autores.™

Unha (cémoda: se lle facemos caso, € ‘de natureza poltrona’; pero non sem-
pre hai que facerllo) ‘indiferencia politica’ (en parte, a adiaphoria das filosofias
helenfsticas, tan do seu gusto), por dicilo asi, que agocha emocions e préacticas
ptblicas, ¢ ainda privadas, no bordelés, pero que non as apaga, ¢ que, en todo caso,
non se ve privada dunha apoloxética apaixonada de certos valores, como a lole-
rancia, a liberdade de conciencia, o irenismo, a loita aberta contra a intolerancia e
prictica da violencia (especialmente de Estado, que diriamos hoxe: lorlura, bruxas,
etc.), e un longo etcétera.® Polo demais, o bordelés, entende calquera aposta neste

i Sequimos a Peter Burke na identificacién destes dous tratados.

"Wid,, entre autros, Marcel Tetel, «Montaigne and Machiavelli: Ethics, Pelitics, and Humanisme, en Dikka Berven
Moraigne: A Coflection of Essays, New York: Garland, 1995, 4 vols, vol. 2, pp. 137-154; e, David &, Hiley, «The
politics of skepticism, Reading tontaignes, History of Philosaphy Quarterly, 9 (nim. 4) (1992), pp. 379-399. O tema é
complexo, Xa avanzamos alguns plantexamentos,

" «Desqustame a novidade, calquera que sexa a aparencia que presente; & mativos teto, pais teno vislo conse-
cuencias moi prexudiciais. A que nos trastorna desde fai tantos anos non o fixg, mais podemos dicis, con razdn, que
provocou ¢ xerou toda por casualidade, incluso os males ¢ a ruina que padecemos desde entén sen ela ¢ contra cla;
a cla debemos culpar./ Os que axitan un Estado son normalmente os primeiros en caer coa stta destruccion; o froito
dos disturbios non resuita ser para 0 que 05 Promovey, axitan e remaoven a auga para outros pescadores, Unha vez
destruida e disoluta a irmeza e cohesion desta primeira monarquia e deste grande edificio, sobre todo nos dltimos
anos, por si mesma, concede a tamanias inxurias canta apertura e entrada se queira. Derribase a real maxestade, di
un clasico, con maior dificultade desde o cumio ate a metade, que dende a metade ate o fondos (II, xxiii, «Da cos-
tume e de ¢dmo se cambiia facilmente unha lei recibidas, pp. 158-158). Os imitadores son peor qQue os inventores.
‘Nas mesmas leis, feitas para pofcr remedic a este primeiro mal, pode lerse a aprendizaxe e xustificacion de toda
surte de malas empresas; ¢ acontécenos o que Tucldides di das guerras civis da sua época, que para favorecer os
vicips publicas bautizabamaos con verbas novas @ méis suaves, pata xustificalos, dexenerando e abrandando os seus
verdadeiros nomes. E polo tanto para transformar as nosas conciencias ¢ as nosas crenzas {distintos son, 0 nome
© 3 cousa); 6 temerario {hai moito de presuncidon € egoismo) tentar introducir unha novidade persoal 4 costa da
‘paz publica’ {as controversias teoldxicas non poden presentarse como razon de ser ¢ lexitimar os vicios, trastornos
publicos, a viclencia xeral, que introducen),da a relixién cristian grandes mostras de extrema prudencia ¢ utilidade,
mais ningunha mais evidente que a firme recomendacidn de obediencia 6 maxistrado e conservacion das institu-
cions' {pere este foi tamén un principio reclamado por Lutero na‘guerra dos campesinos’ na Alemaria;: «<Hai gran
diferencia entre a causa do que sigue as formas e leis do seu pais, ¢ a daguel fue acomete rexeitalas @ cambialas,
O primeire ten como escusa a sinxeleza, a obediancia & ¢ exemplo; faga 0 que faga, non pode ser maldade; sera,
en 1ado ¢aso, efro.../Farto mais dificil o ten 0 outro; Pois guen se mete 2 ir & a cambiar, usurpa a autoridade
para xulgar € debe estar seguwro das faltas do que se rexeita € do ben do que aportax {fbid., p. 160}, Esla loi a razén
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sentido, como a actitude inversa & do escéptico. E dio, dun xeito indireclo, inver-
tendo incluso as stias metaforas (o exemplo do ruibarbo: a epoxé que, 0 chou, nos
proporciona a afaraxia):

«jSabe Deus cantos haberd que poidan gabarse de ter estudiado as razéns e fun-
damentos dun ¢ doubro partido, na nosa actual querela, na que hai cen artigos
qué quitar e pofier, artigos importantes e profundos! E un ndmero, se nimero €,
que non serfa capaz de lrastornarnos demasiado. Mais tadas esas outras xentes,
a 6nde van? Baixo qué handeira se lanzan aparte? Qcorre coa sda como con esas
oulras medicinas frouxas e mal aplicadas; ten avivado, exasperado e agreado den-
iro de nos os humores que querfa purgar; e quedouse no nosc corpo. Non puido
purgarnos pola stia debilidade e, nembargantes, debilitounos, de xeilo que tam-
poucs podemos expulsala e non recibimos da sua inlervencidn sendn profundas
¢ longas dores» {1, xxiii, «Da costume ¢ de cdmo non se cambia facilmente unha
lei vecibida», p. 161).%*

‘Pudenda origo’

E, logo, bai un segundo plantexamento, un segundo punto de vista, unha
segunda posicién filosofica, que completa o anterior e arrastra tamén ecos do pi-
rronismo antigo, segundo a cal, Lodas as leges tefien forzosamente unha orixe me-
ramente azarosa e incerta. Pundenda origo. Aspecto moi sublifade polo bordelés,
coherente con todo o seu pensamento, €, Cremos, que, para a época, NON sen pouca
orixinalidade, e ainda atrevemento.” A fonte das leis € escura, débil, negra. I unha

pola que, incluso na stia xuventude mais impetuasa, sempre se mantive & marxe:'parecéndolle moi inicua querer
sorneter as constitucions e observancias publicas e inamavibles 3 inestabilidade dunha fantasia particular {a razdn
particular 56 ten xurisdiccion particular) e emprender coas leis divinas o que ningunha sociedade soportaria coas
civis, ainda que nelas a razén humana tena maier influenza pais son soberanas xuices dos seus xuices, € a maxima
intelixencia sirve para explicar ¢ estender a practica que se ten recibido e non para desviala e innovar. Non se sinte
competents, con folgos, para meterse en fonduras tepldxicas, € menos cando conducen a crimes Givis.

* €] pertence ¢ partido dos ‘politicos. que, defende a institucidn monarquica, por enriba de todo, de Jiortas,
partidos, bandos ralixiosos, intrigas palacegas, individuas, pero esixe a tolerancia ¢ a paz publica. Por iso, danos a
impeesion de que, por mdis critico ¢ amuestador que sexa do seu tempa. sona cos ideais dos 'politicos, pero xa se
ten resignado a non velos cumpridos. Un exemple neste sentido, quizas @ tenamos no seu ensaio sobre o'monstro’
{tméis que un ‘railagre; unha ‘rareza; pero real, dende logo, quizas cun valor paradigrnatico, simbdlico, en politica)
dunha cabeza e dous corpos: «Este dobre corpo e estes membyos distintos dependentes dunha soa cabeza ben
poderian praporcionar progndstico favorable ¢ rei para manter baixo a unidn das suas leis estas partes e pezas
distintas do nosa estado; pero vale mais deixalo pasar,non vaia o ser que o desruintan ©s acontecementos, poIs hon
hai como adivifiar as cousas xa ocorridas» (Il, xxx, «Dun neno monstrunson, p, 704). Parece, pois, estar lexitimando,
daigun modo, a intolerancia da Liga catlica, mantida coa connivencia da propia menarquia do ‘Rei Cristianisimo.’

™ por esta via podese cuestianar lodo, desde a monarquia ate o Deus Cristian, de catdlicos e hugonotes. Hai
nel pensamentos graves, de espirito forte, sobre ilo: «Todo isto & sinal evidente de que non aceptamos a relixion
mais que & noso modo e manipulandoa, ¢ igual que se aceptan as outras relixidns. Tivemos nacide no pals no que
se practica,.. Outras relixions, outras testemunas, outras promesas e ameazas semellantes paderian imprimir en
nds, polo mesmo camifio, unhas crenzas contrarias./ Somes cristians como somas perigordinos cu alemanss {Ll, xi,
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idea que percorre todos os ensaios. Na suia vida publica, neste senso, viviu situa-
cions paradoxais, Cando foi alcalde de Burdeos, ou estando no Parlamento, non
faltaron ocasidns de aplicalas, as leis dicimos, pero lamén de observar detidamente
a stia propia condicién e ‘natureza’. Parece que se esta a referir a eslas experien-
cias cando di: «Antano, tendo que facer valer algunha observancia nosa, aceptada
con reconecida autoridade desde tempos inmemoriais, ¢ non querendo establecela
unicamente pola forza das leis e dos exemplos, como normalmente se fai, sendn
remontandorne sempre ate as stlas orixes, atopei o fundamenlo tan débil, que faltou
POUCO para que me disuadira, a min que tifia que reafirmala noutros» (I, xxiii, «Da
costume e de como non se cambia facilmente unha lei recibidas, p. 156). Motivo
polo que engade:

«As razons primeiras e universais son de dificil escrutinio. Os nosos mestres
pasan sobre elas a toda presa, ou, sen ousar sequera rozalas, linzanse de entradla
na franqueza da costume, onde inchanse triunfando sen dificultade, Os que non
queren separarse da fonte orixinal, fallan ainda miis e atanse a salvaxes ideas...
Quen queira desprenderse deste violento prexuizo da costume, atopard moitas
cousas, acepladas con indubidable resolucién, que s6 se apoian na barba cana e
nas engurras da costume que as acompana; mais, unha vez arrincada a mascara,
cotexando as cousas coa verdade e a razén, sentird trastornado o xuizo e reposlo,
nembarganles, en estado moilo méis seguro. Pode haber cousa mais estrafia que
ver un pobo obrigado a seguir unhas leis das que endexamais oiu falar, suxei-
to para todos o0s seus asuntos domésticos, matrimonios, doazons, lestamenlos,
ventas e compras, a unhas regras que non pode cofiecer por non estar escritas
nin publicadas na sia {ingua e cuxa interpretacion e uso ten que comparar? Se-
guindo .,.a monstruosa idea de traficar coa propia razon e dar as leis calegoria
de mercaduria. Agradezo a fortuna o que, como din os historiadores, fose un
xentilhore, gascon ¢ do meu pais, quen primeiro se opuxera a Carlomagno 6
querer imponernos as leis latinas e imperiais» (I, xxiii, «Da coslume ¢ de ¢omo
non se cambia facilmente unha lei recibida», pp. 156-157).7!

«Apaloxia de Raimundo Sebunde», p, 449), Queremos pensamentos mais atrevidos? Vexamos; «0 que nos tontan
dos de Brasil, que s& morrian de vellos, o cal atribuese a serenidade e ranguilidade do ar, atribio cu mais ben a
tranquilidade e serenizlade da sda alma, libre de toda paixén, pensamento e ocupacion tensa ¢ <on anoxos, como
xentes que pasaban as stas vidas con admirable sinxeleza e ignarancia, sen letras, sen bei, sen rei, sen relixions (bid.,
p. 494), Os canibales, como a personaxe de Moliére, son pirrénicas sen sabelo; idealmente, pirrdnicos. Hai aqui, ou
non, botin para os ‘espiritos fortes? A idea csvadcese mais adiante, ten xa menos forza: «Qs que volven dese mun-
do novo descuberto nos tempos dos nosos pais polos espaiicis poden dar testemuna de c6mo esas nacidns, sen
maxistrados nin feis, viven mdis lexitima e ordenadamente gue as nosas» {(ibid,, p. SO,

' Deixando o marxe, nesta cuestion, woda a irracionalidade derivada da venta e trasfego venal de cargos de
Xuslica {non sempre as técnica, ou mellor, profesionalmente méis instruidos e preparados; ou o feite da w_u__.nmn_.o:
paralela, simultanea,das leis do honra e da xustiza’ (aqui vese, clararmente, as resistencias dos codigos e da mentati-
dade medicvais a desaparecer, ¢, & vez, a mals conciencia do burgués metido a noble de robe) ?a_.:x.n__ p.157).
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Asi, vislo 0 visto, e con exernplos tan obvios como o das cruentas guerras
de relixién que asolaban Francia por entén, o mellor € non escudriiar moito nas
Orixes:

«I prodixioso canto facil e rapidamente planta a coslume o pé da sta autoridade
en cousas tan indiferentes...,

En todas as cousas, excepto exclusivamente nas malas € de temer a mutacidn: a
mutacidon das estacions, dos ventos, dos viveres, dos humores; e ningunha lei ¢
mdéis flable que aquela 4 que Deus ten dado longa duracién; de forma que nin-
guén saiba onde naceu nin que endexamais tefia habido outra» (1, xliii, «Das leis
suntuarias», pp. 292-293).

Pero o circulo critico péchase no bordelés, precisamente, no ensaio xii do
Libro 11, a «Apoloxia de Raimundo Sebunde»: ¢ fundamento atribuido as chama-
das leis da natureza ¢ igualmente tan fYaxil, arbitrario, precario, como o resto das
multiples, contradictorias e mutable leis positivas; ou dito, & inversa, non teiien
fundamento alglin que as avale. Q seu principio de lexitimacién € tan arbilrario
como a stia condicion.
«Qué verdade ¢ aquela que esas montafias delimitan e que € mentira no mundo
que estd 6 outro lado?

Mais fanme rir cando, por dar cerla seguridade as leis, din que algunhas son fir-
mes, perpeluas ¢ inmutables, 4s que chaman naturais, € que se alopan gravadas
no kénero humano pola condicién da sda propia esencia. E estas, algtns din que
son tres, outros que catro, outros que mdis, oulros que renos; proba de que é
unha marca tan dubidosa como o resto. | resuita que son tan desafortunados
(pois como poderian chamar sendn infortunio a que dun namero de leis lan infi-
nito nen haxa nin sequera unha & que ¢ azar e a lemeridade da sorte permitiran
que fose aceptada universalmente polo consentimento de todas as naciéns), son,
dicia, miserables, que destas tres ou catro leis escollidas, non hai unha séa que
sexa rebatida e desautorizada, non por unha nacién, sendn por varias. E a apro-
bacion universal € o Gnico indicio verdadeiro polo gue se poden fundamentar
algunhas leis naturais. Pois aquile que a natureza nos tivera ordenado verda-
deirarmente, seguiriamolo sen dubida de comun acordo. I non sé toda nacion,
sendn todo individuo sentirfa a forza e violencia que lle faria aquel que o quixese
empurrar 6 contrario a esa lei. Amdsenme, a ver, unha desa condicidn...Non hai
cousa na que ¢ mundo sexa tan diverso como en costumes ¢ en leis.

Gafan as leis autoridade da sha vixencia e da costume; resulta perigoso rernon-
larse O seu nacemento; aumentan ¢ ennobrécense & correr, COMO 05 NOSOS rivs;
seguideas, remontando a corrente ate o seu nacemento, e veredes que non é mais
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que un chorrifio Je auga a penas reconecible, que se enorgullece e fortalece a
medida que avellenta. Fixadevos nas antigas consideracions que deron o primei-
ro empurrdn a este impofiente torrente cheo de dignidade e que inspira horror
e respeclo: aloparédelas tan lividns e fraxiles que esas xentes que todo o sopesan
remitindose a razén ¢ que nada aceptan por autoridade e fe non é de estranar
que 4 mitdo tenan as ideas farto afastadas das ideas ptblicas. Xentes que toman
como modelo a imaxe primeira da natureza non ¢ de estrafa ¢que na maioria das
opinidns se aparien da via comiin. Como por exemplo: poucos haberian aprobado
a condicién forzada dos nosos matrimonios; € a maioria quereria que as mulleres
fosen comlins e sen obriga» (11, xii, «Apaoloxia de Raimunde Sebunde», pp. 579
¢ 582-583).7 .

Ten, pois, razén o noso home. Se, como ¢l dicia: «Prohibirnos algo € facér-
nolo desexar» (11, xv, «De ¢Omo o noso desexo acrecéntase coa dificultades, p. 612);
o certo é que, a actitude contraria, polo que fai ds ‘leis naturais’, a propia nocién
de ‘natureza’, o dar por suposta a stia existencia sen mdis, é cegarnos absoluta e
perigosamente.

«0s meus canibales»

«Seria boa esta resposta entre os canibales, que gozan da
ventura dunha longa vida Lranguila e apracible sen os
preceptos de Aristoteles e sen cofiecer nin o nome da fisica»
(11, ii, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 542).

Ffalamos desde a perspectiva de Montaigne. A slia tese maior quedou xa €x-
posta. Falta agora a confirmacién. A proba do poligrafo, por asi dicir. Cu, mellor,
mais alé de calquera principio neopositivista de verificacidn, a aplicacién do crite-
rio popperiano de falsacidn. Hai algunha posibilidade de contemplar a ‘Natureza’,
da que nos fala a ideoloxia naturalista, espida, en estado virxinal? A resposta serd
afirmativa para o noso autor. Incluso se sinte en condiciéns histdricas, e de ex-
periencia persoal, excepcionalmente idéneas para facelo. Desde os Ensaios, neste
sentido, podemos coller varios camifios sen perigo de risco algun: o primeiro, o que
nos ofrece a mitoloxia e literatura cldsica sobre a ‘idade dourada’ {imaxe uldpica);
o segundo, o gue nos conduce ¢ comportamento dos ‘animais’ {«Cando xogo coa
mifa gala, quén sabe se non me utiliza ela para pasar o rato méis que eu con ela»,

2 Notese a presencia do motivo do fio (rio, tempestade, treboada, etc). Estes pasaxes proseguen <unha in-
vocacion de Heraclito e Protagoras (1bid,, p. 584) e a sUa pralongacidn, case que sen solucion de continuidade, ca
posicion dos pirrdnicos, que acadan sempre «o punto mais alto da dubitacion» (iid., p. 586), Non nos quedemos sé
cos exemplos que da, senén co desafio da sua interrogante. [6strego que alumea o ceo da noite; asemade como as
armas que o noso aulos brinda, neste punte, ds libartinos.
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11, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebunde», p. 456)%; o terceiro, o que nos proporcio-
na ‘o rastico’ a vista {«Abandonamos 4 natureza e queremos ensinarlle a sia propia
leccidn, a ela que tan feliz e seguramente nos guiaba ...ese pouco da stia imaxe
|orixinal, fronle 4 ciencial que, por beneficio da ignorancia, queda gravado na vida
desa turba rustica de homes broncos, para que sirva de modelo de constancia, ino-
cencia e tranquilidade és seus discipulos. ...¢ temos que buscar as testernuias dos
animais, que non estan suxeilos a favor, nin corrupcion nin diversidade de opinidn.
Pois se hen € verdade que eles mesmos non van sempre exactamente polo camifio
da natureza, mais, se se desvian, & tan pouco gue sempre se ve o suco» (11, xii, «Da
fisionomiax, p. 999Y* e cuarto, o Novo Mundo americano descuberto {«A natureza
das [leis] sempre mdis felices que as que nos damos nds. Proba disto € a pintura da
idade dourada dos poetas e o estado en que vemos vivir ds nacidén gue non tefien
outras», ITL xiii, «Da experiencia», p. 1013).

Deses catro posibles camifios, seguiremos o do medio. Por dicilo con nidia
expresion do noso autor: tomaremos o camifio da «liberdade amazonica» (111, v,
«Sobre uns versos de Virxilio», p. 858). Non en van, no século XVI, atopouse un
novo mundo, no gue a natureza se nos presenta en estado salvaxe, en estado puro,
na stz nudez orixinaria, na exclusividade, excepcionalidade, dun grao cero mitico,
Como xa dixera ef nas prinieiras lifius do seu traballo, na s@a carta «O lector»: “esas
naciéns das que se di viven ainda no doce estado da liberdade das primeiras leis da
natureza’,

Pois ben, qué atopamos nelas? Monlaigne, 6 marxe de moitos apuntes soltos,
como o que vimos de comentar, dedicalle dous ensaios enteiros: do Libro [, xxxi,
«Dos canibales», ¢, do Libro 11, vi, «Pos coches {ou, mellor, dos carros ou das
carruaxes [termos case mais acertados para o casoll». Deterémonos un momento
neles.

“* Todo o que se di neste ensaio sobre os animais, € desenrolo, xa o indicamos noutro lugar, do Tropo | de

Enesidemo de Gnoso. sobre’a diversidade dos animadis, gue tameén recolle Fildn e Loca no seu Alexander, non exenta
tampouco de inftuencias estoicas { «Apoloxia de Raimundo Sebundes, pp. 456 e seys,; argurnentos cantra

a'excelencia e dignidade do home) neoplaténica. Vifia o asunto do ensaio inmediatamente antertar:
crueldades, pp. 441-442). Para a problematica de «Montaigne et le Nouveau Mondcs, vid. nim, especial del m::m::
de lu Sociéte des Amis de Montaigne VIIE Série, nOms. 29-32, 1992-1992 (223 paxinas) e quedamos a espera do num.
especial que lle dedicard @ asunto, «Montaigne and the Now Worlde, dos Mantaigne Studies, vol. XXII {2010 {Univ.
Chicaga).

&/ naturera, para demastrar que non hai nada salvaxe no que ela dirixe, fai nacer a mitido, nas naclsns menos
cultivadas pala arte, manifestacions do espirito que rivalizan coas produccions mais artisticas. Canto apropiado o
mey pensamento € aguel proverbic gascan: Bauha pro bouhd, mas a remudd fous dits gu'em: soprar, moito soprar,
mais ainda estamos en movers 0§ dedos, sacado dunha candidn popular: (I, xxy, «Do maxisterios, @, 174), Debéramos
facer aqui unha chamada de alencion sobre o ‘conty’ do berdelés sobre’a pureza da sociedade’ de Lahontan (terras
0 pé das montanas sobre ¢ que ten, cu bardn de Caupenne en Chalosse, padroadego) e os habitantes do val de
Angrouan, vida utdpica e idilica decimada ¢o tempo por matasans ¢ picapleitos (vid. I, xxxvii, «<De parecido entre
pais e Mos», pp. 765-766).
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No primeiro ensaio, falanos dos recentes descubrimentos ¢ do pouco pro-
bable que as novas terras sexan a Atlantida platénica (pero, quén sabe se algin dia
non aparecerd esta?: tantos se tefien equivecado neste tema, I€ase S. Agostifio™, ¢
amais: «Parece que se producen movementos, naturais uns, febris outros, neses
grandes corpos |os continentes), asi como nos nosos», [, xxxi, «NDos canthales», pp.
231-232, pon exemplos dos que foi testemuiia: {orza evosionadora do rio Dordofia,
do Medoc). El informouse persoaimente, indagando en libros de exploradores e
viaxeiros, en busca de testermnufias mais fieis e directas {imposible grao cero tamén
de informacidn).™

«)$ 0 caso é que estimo, volvendo o tema anterior, que nada barbaro ou salvaxe
hai naquela nacién, segundo o que me contaron, sendn que cada quén considera
barbaro o que non pertence as stas costumes. Certamente parece que non ternos
mais punto de vista sobre a verdade e a razén que o modelo ¢ a idea das opinidns
¢ usos do pafs no que estamos. Alf estd sempre a relixidn perfecta, o goberno
perfecto, a practica perfecta e acabada de todo. Tan salvages son como os froitos
65 que chamamos salvaxes por Lelos producido a nalureza por si mesma e na sta
normal evolucion: cando en verdade, mellor fariamos en chamar salvaxes 6s que
alteramos coas nosas artes, desvidndoos da orde comin. Naqueles estin vivas e
vigorosas as aulénlicas calidades e propiedades mais 1tiles e naturais, s cales
en cambio temos envilecido nestes, adaptdndoas simplementle & pracer do noso
gusto corrompido. E asi, nembargantes, o sabor ¢ a suavidade de distintos froitos
daguelas zonas sen cultives, resultan ser excelentes para o noso gusto e mellores
cos nosos, Non hai razon para que o artificial supere a nosa grande e poderosa nai
nalureza, Temos recargado tanlo a fermosura e riqueza das stias obras cos nosos
inventos, que a asfixiamos por completo..

Todos os nosos esforzes son incapaces de chegar a reproducir o nifo do madis
insignificante paxarifio, nin a textura, nin a sta fermosura, nin a utilidade do seu
us0; hin sequera a tela da débil arana..

* (ird: «.. teria sido pirronizar, (i il anos, o porier en dubida a clencia da cosmoloxia e as opinions aceptadas
por todes; era unha herexia recomecer a existencia das antipodas; velai que na nosa época unha cxtension infinita
de tarra firme, non unha illa nin unha rexién particular, sendn unha parte mais bu Menos igual en lamano d que
conecemas, acaba de ser dascubartas (Il, xii, «Apoloxia de Raimundo Sebundex, p. 572).

 4Tiven xunto a min durante largo tampo a un home que vivira dez au daoce anos nese outro mundo dos-
cuberto no noso século, no lugar onde Villegagnon tomou terra € 6 que chamou a Francia antértica. Este descu-
brimento dun pai 1o parece ser considerable....; © home gue xunto a min estaba era home sinxelo e rude,
condicibn propia para dar testemuda verdadeira; pois as xentes refinadas fixanse con mais agudeza e mellor nas
cousas, mais glosanas: e para tacer valer a sta interpretacion e persuadir dela non poden deixar de alterar algo a
historia; endexamais vos describen ay cousas no seu eslado puco, 1orcends e disfrazanas segundo o aspecto que lle
viran; ¢, para dar crédito 4 5 =a e atraervas a ela, adoptan neste sentido a materia, alongandoa e amplidndoa.
¢ preciso un home moi ficl ou tan sinxelo que non teia con qué construir au dar verpsimilitude a falsos inventos
& que con hada se tena casado. Asi era © mey, © amais presentoume a midda marsifeiros e mercadores que tina
conecido durante a viaxe. Por isto, conténtome can esta informacién sen investigar o que dins os cosmografoss (1,
*xxi, sDos canibalesy, pp.231-233).
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Esas naciéns perécenme polo tanto barbaras porque a menle humana as mol-
deou moi pouce e estan ainda moi cerca da inocencia orixinal. Réxense ainda por
leis naturais, a penas adulteradas polas nosas; mais en tal pureza que me alora
a veces que non fosen cofiecidas preferiblemente na época en que habia homes
gue terian sabido xulgalas melloy que nds, Desgistame que nin Licurgo nin Pla-
ton as tefan conecido; pois paréceme que o que comprobamos por experiencia
nesas nacidéns supera non so todas as pinturas cous que a poesia embeleceu a
idade de ouro ¢ Lodas as creacions para representar unha feliz condicidn humana,
sendn incluso o concepto e o propio desexo da filosoffa. Non puideron inventar
inocencia tan pura e simple como a que vernos por experiencia; nin puideron
imaxinar que a nosa sociedade puidera manierse con Lan pouco artificio e sol-
dadura humana. £ unha nacién, dirfatle eu a Plat6n, onde non existe ningan
tipo de comercio; ningan cofiecemento das letras; ningunha ciencia dos nime-
ros; ningunha costume de vasalaxe, de riqueza ou de pobtreza; ningun contrato;
ningunha sucesion; ningun reparto; ningunha ocupacién que non sexa ociosa:
ningun respecto de parentesco que non sexa comun; ningunha roupa; ningunha
agricultura; ningdn metal; ningan uso do vino ou do trigo. Incluso as verbas que
significan mentira, traizon, disimulo, avaricia, envexa, detraccién, perddn, json
palabras inauditas! Canlo lonxe desa perfeccidn aparecerfaselle a reptblica que
imaxinou?» (T, sxxi, «Dos canibales», pp. 233-233).

Gozan, pois, desa ‘felicidade natural que os abastece de todo sen necesidade
de traballo nin esforze’, clima grato, non existe a enfermidade, a vellez € apracible,
tefien viveres variados e abundanles, as chozas son acolledoramente comunais, ,
‘pasan todo o dia bailando’, reciben os consellos diarios do ancidn a toda a comuni-
dade, recomendindolles dias cousas: ‘valor contra os inimigos e amor &s mulleres’
{a lecciGn transmitena a traveso dun refrdn, que contén ‘toda a sua €tica’); ‘cren
gue as almas son elernas ¢ que as que 0 mereceron segundo os deuses viven 1o
lugar do ceo polo que sae o sol; as malditas, do lado de occidente’; tefien sacerdotes
e profetas s que descuartizan se fallan nas sdas previsions; van a guerra espidos e
con armas de madeira, con valentia, levando como trofeo a cabeza do inimigo que
matou e colga 4 entrada da sGa choza; és prisioneiros, ‘como simbolo de extrema
vinganza', matanos e comenos {«Non me alora que comprobemos o brbaro horror
de tal accién, méis que si nos ceguemos antes as nosas fallas sen deixar de xulgar as
stias. Estimo que hai maior barbarie no feito de comer un home vivo que en comelo
morto, en desgarrar con torturas e tormentos un corpo sensible ainda, asalo pouco
a pouco, darllo ds cans e Gs porcos para que o mordan e despedacen (cousa que non
$6 lemos sendn tamén temos visto receniemenle, non entre vellos inimigos senon
entre vecinos e concidadans e, o que € peor, so pretexto de piedade e relixién}, que
asalo e comelo despois de morto./.../ Ben podemos pois chamalos barbaros, se con-
sideramos as normas da razon, mais non se nos consideramos a ndés mesmos, que
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os superamos en toda clase de barbarier, I, xxxi, «Dos canibales», pp. 237-238)7%;
irmdns, fillos € pais son nomes puramente simbolicos, unha nomenclatura desco-
fecida, neste sistemna, que € comunitario e asembleario; poligamia; a sta guerra €
‘absolutamente nobre e xenerosa’, ten ‘tanta xustificacién e fermosura’ como pode
tela esta loucura humana, non tendo outro fundamento que ‘o 56 celo pofo valor’
(‘da coraxe e da alma’, ‘non piden 6s seus inimigos mdis pago que a confesion ¢ o
reconecemento de ter sido vencidos'), e, de feito, non logran arrincarlle os venci-
dos da stia boca endexamais unha verba ou un xesto de covardia, amosandose pola
contra, sempre desafiantes, invictos.

A stia poesia € tan excelsa, e ainda mais, ca nosa, falando de morte ¢ amor:

«Sei dunha cancion inventada por un prisioneivo na que se fala desta bravata:
que todos xunguidos ousen iy comer o seu corpo € comerdn nel os seus pais e
avds, gue lle serviron de alimenta, e sustento, ‘Estes muasculos -dicia—, esta
carne ¢ estas venas, son as vosas, pobres toles; non vos percalades de que a subs-
tancia dos membros dos vosos antepasados permanecen ainda neles: saboreadeos
ben, netaredes o sabor da vosa propia carne’. Idea que en modo algin se parece
a harbarie. ...

E porque non pensedes que Lodo isto o fan por simple ¢ servil obriga para coas
stas costumes e polo peso da autoridade da sda tradicion, sen razdn nin xuizo,
e por ter alma tan esttpida que non poida tomar outro partido, é preciso alegar
algins trazos da sha intelixencia. Amais da cancion guevreira da que vefo de
falar, sei doutra, amorosa, que erpeza asi:

‘Cobra, detente; cobra, detente, para que a mifia irma saque do patrén dos feus
debuxos a forma e o deseno dun rico corddn que e darei a mina amiga: que a Laa
fermosura e preslancia sexan elernamenie preferidas a todas as demais serpes’.

Fsta primeira estrofa € o retrouso da cancion. E € o caso de que tefo bastante
relacion coa poesia para opinar o que segue: que non sé non hai barbarie algun-
ha nesta creacidn, senén gue amais é de todo anacredntica, A sUa linguaxe, por
outra parte, ¢ doce e de agradable son, parecido as terminaciéns gregas» (I, xxxi,
«Dog canibales», p. 240),

A reflexidn critica contra a 1ortura enséiase noutros lugares: vid. 11, v, «Da conclenclar, pp. 383-384, «Todo
€anto vai mais ald da simple morte paréceme crueldade. ..», 1, xxvii, «Covardia, nai da crueldader, p. 693. E amais:
«Mon me escandalizan tanto 0s salvaxes por asar & comer os corpos dos defuntos, como aqueles que atormentan
e perseguen 0s vivos.../ Polo que a min respecta, incluso na xustiza, todo canto vai mais alé da simpie morte pa-
réceme pura crueldade.../ Atopeime un dia en Roma no intre en que executaban a Catena, ladrdn insigne.../ A
penas 51 podia convencerme, antes de tele visto, de que houbese almas tan monstruosas que, polo s6 pracer do
crime, quixeran cometelo: descuartizar e arrincarlle o8 membros 4 putny; aguzar 05 mMiolos para inventar tormentos
inusitados e novas mortes, sen ade, sen proveito e co unico i de gozad do amend espectaculo dos xestas e
movementas lastimeiros, dos xemidos e gritas lamentables dun home agonizanda en rmedio da angunia. Pois, velai
ate que pume pede chegar a crueldades {1, xi, «Da crueldadey, pp.437-439). E prosigue neutro rexistro: ningan legn
s asanou endexamais con gutro iedn, Os animais dannos, aqui, coma sempre, exemplo,
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Para poesia elaborada, por certo, a cosmoloxia/cosmogonia dos habitanles
do milenario reino e cidade de México {en III, vi, «Dos coches [ou carros]», pp.
883-884).

Levados tres deles a Rudn, onde tifa a corle naquel momento o rei Carlos
IX, preguntaronlle logo que fora o que consideraban mais admirable da corte, da
pompa e da cidade, 6 que contestaron, entre oulras cousas: «Dixeron que, en pri-
meiro lugar, atopaban moi estrafio que tantos homes grandes ¢ fortes, barbados ¢
armados, como radeaban 6 rei (parece ser que falaban da garda suiza), se somele-
sen e obedeceran a un neno, en lugar de elixir mellor a un entre eles para mandar;
en segundo {tefien unha maneira de falar tal que chaman és homes a metade uns
dos outros), que tiveran observado que habia entre nés homes ricos e colmados de
toda sorte de comodidades mentres as stias metades mendigaban &s sdas portas,
descarnados de fame e pobreza; ¢ que alopaban estraiio que esas metades miseren-
tas puideran sufrir a inxustiza sen reducir és outros e sen pegar lume as stas ca-
sas./ Falei largo tempo con un deles...Cando ile preguntei que avantaxa obtifia coa
superioridade da que gozaba sobre 0s seus {pois era un capitdn e 0s nosos marifios
chamabanlle rei), dixome gue era o primeiro en marchar a guerra; & pregunta de
cantos homes o segujan, amosoume unha extension de terra, para significar que
eran tantos como podian caber en tal espacio, podendo ser uns catyo ou cinco mil
homes; & de si fora da guerra expiraba toda a sta autoridade, contestou que lle que-
daba o feito de que cando visitaba os pobos que del dependian, abrianlle sendeiros a
ravés da vexetacions dos seus bosques por onde puidera pasar comodamente./ Non
estd mal todo istor jqué decides! Pero jnon levan calzas!» (1, xaxi, «Dos canibales»,
p. 241). Asi remata dito ensaio.™

As leis da natureza mestdranse, e confindense con extrema facilidade, coas
leis das costume, da lradicidn, dos valores e principios éticos propios. Que os *ho-
mes naturais’, do Novo Mundo descuberto, tefian outro sentido da fermosura, da
estética en xeral, e en todos os terreos, moi distinto e ainda radicalmente contrario
4 noso, diverso internamente xa en si, non significa que non tefan criterio propio,
que non sigan unha fex propia.’ E, certamente, todo ¢ ali diferente: «Nin o trigo,

 Reflexion pasalels noutro ensaio: «A poesia pupular e puramente natusal ten uns inxenuos engados palos
que pode compararse cop principal fermosura da poesia perfecta segundo 2 arte: como pode verse polas panxoli-
nas de Gascuha e polas cancions traidas das nacions que non cohecen tiencia algunha, nin sequera a escriturax {,
Iy, «Das vanas sutilezass, p. 333). Non levan calzas, ou falan noutro idioma, dird con irenia; «Vin antano entre nds a
uns homes traidos por mar dun pais afastada, 63 gue todos considerdbamos salvaxes € brelos porque non enten-
diamos en absoluto a sua linguaxe e porque as stas Maneiras, por OuUlrd parte, e o seu aspeclo e o5 seus vestidos
eran moi distintos dos nosos, Quén non atribuiria 4 estupidez e necidade o velos mudes e ignorantes da lingua
francesa, ignorantes do noso bicamans e das nosas sinuasas reverencias, do noso porte e actitude, sobre os que
infaliblemente ha de cortar ¢ seu patron a natureza humana?» {4, xii, «Apoloxfa de Raimundao Sebundex, p.470).

“ «No Perd as orellas mais grandes son as mais fermosas, € estiranas canto poeden artificialmente...As rnexica-
nas consideran fermosa unha fronte pequena, e, mentres qué se depilan o velio de todo o resto do corpa, caidan
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nin o viro, nin ningtin dos nosos animais danse nesas novas terras descubertas po-
los nosos pais, todo € alf distinto. K nos tempos pasados, pensade en cintas parles
do mundeo non tifian cofiecemento nin de Baco nin de Ceres» (11, xii, «Apoloxia de
Raimundo Sebunde», p. 526).%

Neste «mundo nenos {vid. 117, vi, «IDos coches |ou carruaxes)», p. 881), nada
€ certamente inocente. Rstantle ensinando o ‘abecedario’, fai 50 anas non cofiecian
‘nin letras, nin pesos, nin medidas, nin roupas, nin trigo, nin vifas’ «Estaba tan es-
pido no colo materno e $6 vivia dos medios da sda nodriza» (fdem). Ainda que lefian
cofiecementos de engefieria (o camifio real de Quito a Cuzco, no Perq, 300 leguas,
pazos, ete.), arte, orde social (Cuzco, México, sen ir méis lonxe). Quizas estivera
chamado, na mutacidén incesante, no marco vicesitudinal do mundo, a desprazar
6 noso. Cada vez 0 parece menos, dado que, a nosa violencia, vai destruindo todas
as suas leges, os seus sistemas de valores (‘devocion e obediencia as leis, bondade,
liberalidade, lealdade, franqueza’), algiing deles xa irremediablemente perdidos no
velle mundo, na meirande parte mais sans e vigorosos cos que nds lles importa-
mos, imponemos, contaxiandoos. Quen queira acudir a paradigmas ou modelos de
virtudes forles, “viriles', dicia Maguiavelo no seu Comentario a primeira Década de
Tito Livio, que non recorra 6 cristianismo, que ‘afemina’ {segundo el} a cultura e
a sociedade civil, O bordelés non ird tan lonxe. Ainda que dird que nada podemos

o da fronte facéndoo mais peboado medianta artificio; e dan tante valor & tamana dos maminos que se gaban de
poder dar o peitos os seus fillos por enriba do ombro, Asi debuxariamos nos a faaldadex {il, xii, Apoloxia de Rairmun-
do Sebunden, p.486).

* A reflexion prosegue sobre as 'blasfemias’ farsas’ e insensatez que se observa na diversidade das feges, for-
necende asi 6s ‘ateos virtunses' con Novos argumentas: «Farlo insensato € o home. Non pade crear un pulgon, e
crea deuses a duciase [fhid, p. 531). Ainda que, & tempo, unha de cal e outra de area, dird que «grande facedora de
milagres é a mente hurnanas, que, par intres, impdan trazes de similitude entre as costumes e relixians nosas ¢ as
dese'mundo das Indias occidentais'; circuncision, matriarcada (amazonas), ‘codresmas’ pagans, uso de ‘cruces’ {a de
S. Andrés, contra os feitizas, por exemplo), imaxes de madeira’ (deus da choiva),'uso de mitras, celibato de sacer-
dotes, arte de adivifar entranas de animais sacrificados; ‘abstinencias; emprego polos oficiantes no culto dunha
‘lingua particular e non vulgar, idea de ‘pecado’ e, ate certo punto,‘inferno’ (mais alo), diluvio, respecto 65 restos
integros dos mortos, ‘comercio por intercambio’ feiras e mercados; buféns {ananos e persoas defarmes), arte da
cetreria, danzas € musica con instrumentos, escudos de armas, x0gos de frontén, dados e azar (xdganse ate a propia
persoa e liberdade), mencina por encantos, ‘escribic figuras; crenza dun ‘primeiro home, adoracion dun mitico home
casto ihigura de Cnisto), idea dos xigantas, borracheira con beberaxes, ornamentos de culto, inmolacion do clan co
defunlo, primoxenitura, aite de augurios, [ormulas sacramentais {'Doe po procedes ¢ en po converteraste’), algunhas
delas ‘leves sombras da nosa relixién’ fantidoto, en certa maneira, contra impios), crenza no purgalorio (purga da
alma, ainda que, por extrema frialdade, e non por fogo), elc. (¥id. 1bid,, pp. 573-574). Mais, o bordelés, volla o tema
da fraxilidade e arbitrariedade das feges: «se a natureza pecha dentre da canle da sua evolucion ordinaria as ideas,
xuiz0s ¢ crenzas dos homes, como todo o demaig; se tenen o seu ciclo, a sda az2én, & 58U nacemento, 4 s0a morte,
coma as coles; se 0 ceo axitaas e revolveas a sUa guisa, que maxistral autaridade podemas atribuirlles?..que serd
de todas esas fermosas prerrogativas das que nas gabamos? Posto que un home sabio pode crrar [léase, Santo
Agostifio), @ cen mil hemes, @ mostas nacions e INCiuso tada a natureza humana, segundo nas, erra varios séculos
nisto e naquile, gué sequridade temes de gue algunha vez cese de errar e de que neste século non esta tamén no
err0?» {thid, pp. 574-575},
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ensinarlle 6s ‘pobos espidos’ en virtude ¢ valentia, resolucién ante a dor ou a morte,
pois son eles realmente quen nos dan exemplo delas. Ngs, os cristians de Occidente,
levamos ali, a este territorio ‘salvaxe’, a deturpacién, aparte do crime, un salvaxis-
mo e decadencia maior. A sombra da cruz, envelenamolos coas nosas costumes,
coa nosa debilidade de espirito, coa nosa cobiza, coa nosa loucura da conquista
polo terror, coa nosa desidia, Quizds idealmente puidera esperarse (estamos ante a
idecloxia do conquistador por moita mala conciencia gue exista), na mestura, un
‘renacer’ que aporiara pulo os dous mundos (jpena dun Alexandre Magno dos no-
vos tempos!, que: «tendo arrincado ¢ pulido suavemente canto de salvaxe houbera,
fortalecendo e favorecendo as novas sementes que ali-tivera producido a natureza,
non 36 mesturando 6 cultivo de terras e & ornamento das cidades ds artes de aca,
en tanto que tivese sido necesario, senén mesturando tamén as virtudes gregas e
romanas ¢oas orixinais do pais», 7bid., p. 882); pero o que histéricamente aconte-
ceu foi a realidade da pura destruccion®, precisamente todo o contrario 6 desexado
polos mellores espiritos (pese, pois, 4s denuncias dos Bartolomé de Las Casas, do
bordelés, ou do propic Gierdano Bruno).

Pero, en fin, 0 gue ven o caso sublifiar agui € 0 que xa se dixo en relacion ¢s
‘meus canibales”: tefien principios, costumes, como nds. Anota si, neste seu diario
de vidas, o que lle contestaron os ‘indios’ 8s espanois, cando se lle presentaron
como homes de paz, pedindo submisién en nome do rei de Castela, a quen lle
outorgara dereitos de conquista e territoriais ¢ Papa, delegado de Deus na terra
{‘que se querian ser os seus tributarios, que serfan tratados benevolamente’), so-
licitindolles viveres, e ouro con engano, predicandolles o monoteismo cristidn,
tentando convertelos a sia fe:

«Esta foi a stia resposta: ‘Que, en canto a ser axentes de paz, non fleo parecian, se¢
0 eran; en canto o seu rei, que deberia ser un indixente ¢ necesitado, posto que
pedia; e aquel que fixera aquel reparto, home amante das disensiéns, pois dera a
un terceiro algo que non era seu, para pofielo a mal cos primilivos posuidores;
en canto os viveres, que lleos proporcionarian; con pouco ouro contaban e era
cousa que en nula estima tifian, pois era in(til para o servicio da sta vida; e que
todo ¢ seu coidado consistia unicamente en pasala feliz e agradablemente; por

" «Polo contratio, servimonos da sua ignorancia o inexperiencia, para inclinalas mais {acllmente 3 traizdn, a
luxuria, 8 avaricia e a toda sorte de inhvmanidade, a exemplo ¢ modelo das nosas costumes. Quén pagou algunha
vez tan alto prezo polo servicio do comercio e do trafico? jTantas cidades arrasadas, tantas naciéns exterminadas,
tantos millons de pobos pasados a coitela = a parte mais rica e fermosa do mundo trastornado polo negocio das
perlas e da pementa! Mesquifias victorias. Endexamais a ambicion nin as inimizades publicas empurraron 0s homes
uns contra os outros a tan horribles hostilidades @ a tan miserables calamidades» (tbid, p. 882). Dos magnicidios, e
alnda xenocidios, cometidos, ¢ da crueldade na execucion dos mesmaos, recolle meitos exemplos. Non hai escusa
para tat carniceria, e a menos piadosa € precisamente a de conversion de infieis, a relixiosa (vid. 1bid., pp. 884-885} £
méis, o ouro de América, cando non se fundiu no océano, serviu para alimentar guerras intestinas ne Vello Mundo,
desaparecendo caa mesma velocidade <oa que tifa chegado.
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ise, que canto puideran atopar, salvo 0 que usaban & servicio dos seus deuses, que
o colleran sen temor; en canto a un $6 deus, pracialles ben a idea, mais non que-
rian cambiar de velixidn, pois tifianse servido da sta con utilidade durante longo
tempo e s6 acostumaban a deixarse aconsellar por amigos e cofiecidos; en canlo
as ameazas, era sinal de falta de xuizo o ir ameazar a aqueles cuxos medios & na-
lureza éranlles desconiecidos; e por isto, que se apresuraran a abandonar as stias
tervas, pois non acostumaban a facer caso das palabras ¢ amoestaciéns de xentes
armadas e estranxeiras; que, sendn, farian con eles 0 que con aqueles outros’,
amosandolles as cabezas dalgtins homes axustizados ¢ redor da sa cidade. Hei
aqui un exemplo dos balbucidos daguela infancia» (111, vi, «Dos coches [ou dos
€arros, ou carruaxes)», p. 883). )

Escrita e filosofia

«f a mifa Nlosofia acliva, prictica e presente, de pouco pensar.
1Oxald gozara eu xogando &s bolas e a buxainal»
(1L, v, «Sobre uns versos de Yirxilio», p. 818).

«Bngado, mais non corrixo...Serfa bo envellecer se non fixéramos
mdis que emendarnos. I o movemento dun borracho vacilante,

con vertixes, informe, ou de xuncos que o ar axita casualmente

d sha guisa» ([11, ix, «Da vaidades, pp. 926-927).

«Tefo relralos meus os vintecineo ¢ trinta e cineo anos:
comparandoos co meu aspecto actual: jcantas veces xa non son eu's
{111, xiii, «Ia experiencia», p. 1045},

A modo de conclusién, poderiamos dicir, en primeijro término, que queda
amosada, a través da elocuencia dos textos, a hipétese de partida. Polo tanto, ten
sentido, falar no bordelés dunha filosofia trixica, dun pensamento do azar, dunha
l6xica do peor.® Logo, en segundo lugar, cabria engadiv, amais, a necesidade de
incluir ¢ escepticismo da Antigiiidade, especialmente o pirrdnico e neo-pirrdnico,
nesta mesma Laboa de pensadores, porque, cremos, entenderiase mellor o esforzo
tedrico doutro grupo de autores, doutros periodos hisléricos, renacentistas desde
logo, pero tamén modernos. En terceiro lugar, esta lifia de pensamento, represen-
tada por Montaigne no século XVI, non s6 non € incompatible, sendén que conver-
xe con certa ‘filosoffa libertina’, como se ten chamado a atencién desde vello (é
este, amais, un feito real e histérico constado).® Finalmente, sendo Montaigne, o

# Vid. 0 noso traballo, «De Montaigne a Nietzsche (Ll retorno de lo tragicos, Cuadernos de pensamiento, vol. 9
(1994}, pp. 129-154.
¥ Pode consultarse, recentemente, o apartado 'El devenir libertine de Mentaigne; ne longo capltulo que Michel

Onfray lle dedica na sta & cristianismo hedonista. Contrahistaria de la flosofia, # [Barcelona: Anagrama, 2007, a ed.
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fundador do ensafsmo filos6fico, quizdis non estea de mdis ohservar que, no seu
caso, o pensamento determina a escrita,

Por iso dira, no ensaio xii do Libro 111, «Do arrepentimento», antes de afir-
mayr que endexamais se arrepinte de nada, nin na vida nin na escrita, o que segue:

«0s demais forman o home; eu describoo e represento un exemplar particular
mente mal formado e 6 que se tivera que moldear de novo, farfao moi outro do
que & Agora xa estd feito, E os trazos da mifa pintura non se torcen ainda que

cambien e varien. O mundo non € sendn perenne axitacién. Mdvese todo sen ce-
sar: a terra, as rochas do Caucaso, as pirdmides de Exiplo, co vaivén pablico e co
seu propio. A mesma conslancia non € sendn movermento méis lento. Non podo
asegurar 0 meu lema. Vai confuso e vacilante con borracheira natural, Tomo
neste punto tal e como estd no instante en que me ocupo del. Non pinto o ser.
Pinlo o paso [passage): non o paso dunha idade a outra, ou, como di o pobo, de
sele en sele anos, sendn dia a dia, minulo a minuto. Hei de captar a mina hisloria
4 momento. Poredes cambiar dentro de pouce non sé de fortuna sendn tamén
de intencién. E un resistro de diversos ¢ cambiantes feitos e de ideas indecisas
cando non conbrarias; Xa sexd porque son oulro eu mesmo, Xa porgue considere
0s lemas por oulras circunstancias e noutros aspectos, O caso € que quizds me
contradiga, mais 4 verdade, como dicia Demades, non a contradigo. Se a mifa
alma puidera asenlarse, deixaria de ensaiayme ¢ decidiriame; mais estd sempre
aprendendo e ponéndose a proba.

...cada home pecha en si a forma enteira da condicién humana.

Danse a cofecer os autores 6 pobo por algunha marca particular ¢ externa; eu
son o primeiro en dar a cofiecer o meu ser tolal, en mostrarme como Michel
de Montaigne, non como gramatico, ou poeta, ou xurisconsulto. Se se queixa o
mundo de que falo demasiado de min, quéixome ¢u de gue ¢l non pense senon
50 &1 si.

Mais, € ldxico acaso que, sendo tan independente en costumes, pretenda gue se
me cofieza publicamente? E 16xico tamén que amose 6 mundo, no cal as manei-
ras e o arle lefien lanto crédito ¢ auloridade, os resuttados da natureza puros e

arixiral ¢ do 2006, cap. XX, efontaigne y cl‘uso de las placeres’s, pp. 189-301) no Que se establece unha xenealoxia
moi esquematica da recepcion de pensamento de bardelés poh bertinos eruditos’ do Grand Sigcle {Saint-Evre-
mond, Cyrano de Bergerac. Gassendi. Le Maothe la Vayer, Gahriel Naudé, elc., ate o moi atea e libertine cura lean
Merlier), en pacte gracias a labor de divulgacidn do seu ideario par Pizrre Charron (un dos seus testamenteiros)
en textos propios, en parte mediante a tertulia de Marie de Gournay (que os recibia no seu Salén ou cendculo de
I'Arbre-5ee, &n Paris), en parte debido tamén a‘odisea da propia biblioteca de Montaigne! que, a traves desta filla de
alianza' da bordelés {que, ela mesmae, foi como un segundo testamenteiro), pasa a engrosar selectivamente a biblio-
teca de F.La Mothe le Vayer (& menos. 80 dos seus 1.000 libros pasan a ela, unha biblioteca quelevaba incorporada
a do seu amigo E.de la Boétie, como ¢ sabido). Mencionamos o traballo de t, Onfray, entre outras razdns, porque
el considera, amais de precipitada, case que ‘sacrilega’ g indebida a dita apropiacion libertina dos Essais, Nés non
compartimos este parecer. O traballo de Onfray € util, se ben divulgativa.
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sinxelos, e amais dunha natureza raquitica? Non ¢é facer unha muralla sen pedras
ou, ¢ que € igual, construir libros sen ciencia nin arte? Estan as fantasias da ma-
sica guiadas pola arte; as mifias, pola sorte (6 chou]...Non pode ocorrer aquf o
que vexo que ocorre & miudo, que ¢ artesdn e a sda obra se contradin. ..

Nés, o meu libro ¢ eu, imos de acordo e coa mesma marcha. Noutros casos pé-
dese eloxiar a obra e crilicar ¢ obreiro, por separado; neste non: se se ataca a un,
atdcase 6 outro. ..

...raramente me arrepinto...

...Non ensino, canto (11, i, «Do arrepentimentos, pp. 787-788).%

Sobra dicir que outros habitos adquiridos, Lal que ¢ arle de ensaiar, por
exemplo, outra costume que transgride as cadeas desta ‘segunda natureza’ e que
da cumprido fin (un sinfin) 6 escepticismo pirrénico, sen desmarcarse da filosofia

traxica senén precisamente &o:a@ao? acenludndoa, ¢ a praxe, ou o Xogo se se
quere, da alteridade, pero no sentido forte golardiesco e rabelesiano, que se despre-

ga na «arte de viaxar».

¥ Noutro lugar, xa en 1588: «Eu nan $6 ouso falar de min, sendn falar unicamente de min; extraviome cando
eseribo doutra cousa e desviome © meu tema, Nin me quero tan insensatamente, nin estou tan atado nin xunguide
amin como para hon poder distinguirme e considerarme aparte,como a un vecine, come a unha drbore. Tanto Falla
haiennon ver o que un vale, como dicir méis <o que se ve....Euson o rei da materia gue trato e non tefio que render
€ONLas a ninguén, non me cree nembargantes en absoluto; aventura a mitdo pcorrencias do meu maxin das que
desconfio, e certas agudezas verbais que me fan monear as orellas; mais déixoas correr 6 chou . Preséntome de pé
& tombado, por diante e por atras, pela dereita e pola esquerda, € en tadas as mithas actitudes naturais. As mentes,
ainda iguais cn forza, non sempre son iguais en aplicacion e en qustos 0a arte de conversars, pp. 908-909).




